~ 0 COLEGIO DOS JESUITAS
DE SAO PAULO (QUE NAO ERA COLEGIO
NEM SE CHAMAVA SAO PAULO)
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RESUMO: A idéia basica deste texto é rever dois mitos propagados de uma certa
histéria da educagdo que faz a Companhia de Jesus desembarcar em 1549 para educar
a elite colonial brasileira e originar, de um colégio secundario fundado em 1554, a cidade
de Sio Paulo. Relendo as fontes podemos dizer que os jesuitas no tiveram (nem quiseram
ter) colégios secundarios de humanidades desde o inicio de suas atividades, o trabalho
neles nio foi continuo e de éxito espetacular, e o “Colégio de Sao Paulo” fol uma “casa
de meninos” para doutrinagio e alfabetizagio. E nem tinha esse nome...

UNITERMOS:Historia da educagdo brasileira; instituicSes escolares; jesuitas; colégios
secundarios de Humanidades; Colégio Jesuita de Sao Paulo.

A idéia basica deste texto & explorar a seguinte afirmaco: o Colégio dos
Jesuitas de Sao Paulo & um dos mitos propagados de uma certa histéria da educagao
que faz a Companhia de Jesus desembarcar em 1549 para educar a elite colonial
brasileira.

A educagéo escolar nao foi uma opgao de primeira hora dos jesuitas: ela
representou uma saida para o fracasso das primeiras formas de atividade missionaria
na costa, no contexto da ruptura povoamento/colonizac;éo‘. Temos que pensar na
acio missionaria jesuitica desdobrando-se em diferentes etapas, que sio avancadas
quando a anterior se mostra um insucesso:

— o contato, forma tradicional de acao catequética, realizado nas “descidas”,
visitas as aldeias com pregagdes pelos intérpretes e batismos erm massa, quando os
jesuitas ainda pensavam alcangar a pacificagao ¢ 2 sujeigao como decorréncia da
catequese;
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~ o plano dos aldeamentos, pensado por Nobrega nos inicios da década de
1550, como a nova for¢a homogeneizadora, diante do fracasso das praticas de
contato. A “Aldeia”, diz Baéta Neves?, “& um local previamente escolhido pelos
colonizadores para onde seriam trazidos os indigenas provados infensos & conversao
por puro ‘convencimento’”. Baéta mostra, no seu texto, como é feita na “Aldeia”
uma racionaliza¢io da moradia, das roupas, do uso do corpo, do tempo de lazer e
de trabalho indigenas, segundo padrdes nao indigenas, com o fito de alcancar-lhes
a sujei¢do, para entao catequisa-los;

- os colégios, forma de agfio institucional dos meados da década de 1560.

A maior parte da bibliografia ainda fala em colégios de ensino secundario
estabelecidos desde a chegada dos jesuitas, remetendo & obra de Serafim Leite3 e
lendo nela as passagens que dizem que os jesuitas se preocuparam com a fundacéo
e a organizacdo da igreja e da escola assim que chegavam aos pontos de penetrag¢ao
catequética. R. Wrege* mostrou que esse nio era o tinico entendimento do proprio
historiador da Companhia: Serafim Leite também faz uma distingdo entre os
“colégios de meninos”, dos primeiros tempos, com funcdes catequéticas, e os
“colégios secundérios e as casas de meninos de ensino elementar”, que os substitui-
ram. Com Wrege vemos® que, para acentuar a missdo civilizadora da cultura
portuguesa, a abordagem de “fundo patriético” de Leite constréi uma prética escolar
de nive] secundério para os primeiros anos de atividade dos jesuitas, induzindo ao
equivoco tao propagado entre os historiadores da educagao, inclusive Fernando de
Azevedo, da existéncia de uma educagao escolar planejada e ministrada em colégios
anterior/desde ao desembarque na Bahia, em marco de 1559.

A indicacdo de um plano de colégios que “sucedeu” a planos anteriores foi
feita pioneiramente por L. Alves de Mattos®. Esse historiador da educacio fala dos
primeiros anos de trabalho dos inacianos no Brasil como um “periodo heréico”,
reconhecendo neles caracteristicas “genuinamente missionarias”” na base das ativi-
dades de catequese: primeiramente por contato e depois, pela criagdo de aldeamen-
tos para os indios adultos e casas ou “recolhimentos” para as criancas. Segundo

2. BAETA NEVES, L.F. O Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos Papagales. Rio de Janeiro:
Forense/Universitaria, 1977. p. 118.

3. LEITE, S.J, Pe. Serafim. Péginas de Histéria do Brasil. Sao Paulo, Nacional, 1937; Novas Cartas
Jesuiticas. Sao Paulo, Nacional, 1940; Histéria da Companhia de Jesus no Bras!l, Tomos 1 e 2.
Lisboa, Portugalia/Rio de Janeiro, Civ. Brasileira, 1938; Tormo 6. Lisboa, Portugélia /Rio de Janeiro,
INL, 1945,

4. WREGE, Rachel S. A Educagia Escolar Jesuitica no Brasi-Colénia: uma leitura da obra de Serafim
Leite Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, Campinas, FE/UNICAMP, 1993,

5. Idem, Ibidem, p.21, '

6. MATTOS, L. Alves de. Primérdios da Educagéo no Brasil: o periodo herdico. Rio de Janeiro: Aurora,
1958,

7. A expressao & de HOORNAERT, Ed. e outros. Histéria da Igreja no Brasil. Petrdpolis: Vozes, 1983.
Também BAETA NEVES.
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Mattos, os recolhimentos seriam sustentados juridico-financeiramente pelas Confra-
rias, instituigdes locais criadas por Nobrega, auténomas, “descentralizadas”, com
“bens proprios de raiz” (gado, terras e escravos) e dirigentes leigos, ficando os jesuitas
com o encargo espiritual e educacional. Quando em 1556, com a morte de Loyola
¢ a aprovagao das Constituigdes, passa a predominar na ordem a “politica de
retraimento e pauperismo franciscanizante * de Diogo Mirdo e Luis da Gra®, que
proibiu as Confrarias®, abre-se um espaco que sera preenchido pelos estabelecimen-
tos de educacao escolar, os colégios secundarios,

A interpretacfio de Mattos é criativa, mas pode ser ajustada e desenvolvida &
juz de uma conexéo catequese-educacao escolar bem mais complexa, cuja anélise
propomos a seguir.

Uma leitura da correspondéncia jesuitica do periodo 1549-6219 permite
distinguir um primeiro projeto de ago catequética dos jesuitas que foi (literalmente)
“onsaiado nas naus” e implicava em “viver em aldeias”, isto &, com os indios,
pregando-lhes a doutrina, aprendendo sua lingua e ensinando-lhes o portugués. Esse
projeto catequético de contato e convencimento lhes parecia facil e triunfante, pois
estava baseado numa visdo do indigena que negava a sua alteridade em relagdo ao
branco: diziam os jesuitas que “os indios em coisa nenhuma créem e estdo papel
branco para neles escrever a vontade”, Os adultos seriam catequizados pela pregagao
da Palavra, mas as crianas seria ensinada a doutrina em “escola de ler e escrever”.
Para os brancos das vilas hé outra proposta, com pregagdes na igreja e atendimento
aos doentes, como trabalho suplementar ao do clero secular. E clara a divisao de
tarefas na Companhia, nos primeiros anos, entre: padres-catequistas que doutrinam
e ensinam a lingua falada e escrita aos catectimenos, como Vicente Rijo e Simao
Gongalves, na vila da Bahia, Diogo Jacome, que doutrina em Porto Seguro e llhéus
e o “lingua” A. Navarro, que prega aos adultos e ensina os pequencs a ler e rezar
nas aldeias das redondezas de Salvador; e aqueles missionarios que trabalham com
os brancos, como Nobrega, que prega ao governador-geral, ¢ Leonardo Nunes, que
prega aos cristdos em Ilhéus, Porto Seguro e Sdo Vicente.

Foi a chegada em 1550, de 7 meninos 6rfdos, escolhidos entre aqueles
abrig,‘é(dos e Lisboa pelo padre Domenech (que néo era jesuita), vinda decidida na
Europa e que Nébrega e seus companheiros nao pediram!!, pois ndo estavam nos
seus planos sedentarizacao e estabilidade, foi essa chegada que levou os jesuitas ao

8. MATTOS, L. Alves de. Op.cit., p. 255.

9. Para Hoornaert, a medida tem raizes na centralizagéo dos recursos exercida pelo padroado da Ordem
de Cristo que, desde 1564, assume a distribui¢ao das redizimas para as mus_ées ultramarinas. y

10. As cartas jesuiticas estdo publicadas {Cartas Jesuiticas, 1, If, lll. Belo Horizonte, Ttatiala/Sdo Pa ;.
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“Ideologia da Colonizagao e da Catequese”, Encontro Amerindia 92 (FLC-Araraqui:ra-Unesp). |

11. RODRIGUES, S.J. Pe. Francisco. Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcta de Portuga

(1540-60). Tomo 1,1. Porto, Apostolado da Imprensa, 1931,
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desenvolvimento de uma nova forma de missionarismo de natureza mista, ao mesmo
tempo catequética e institucional, as “casas de meninos”.

Contrastada com as dificuldades que vinham enfrentando na catequese por
convencimento entre os adultos, a experiéncia de trabalho com as criangas pareceu
um sucesso. Na correspondéncia de 1552, lé-se que os jesuitas ja achavam que criar
0s meninos dos gentios era melhor do que lidar com os pais e seus “mores de mil
anos”. Talvez ao mesmo tempo, talvez depois, mas certamente tendo como
referéncia a atividade com as criangas, Nébrega vai idealizar a criagdo dos aldeamen-
tos, Em meados da década de 1550, ele anuncia que a catequese “em aldeias”
falhara: por toda parte, na Bahia, Pernambuco, Sao Vicente, a acdo dos padres tinha
alcancado t3o somente a doutrinacdo das indias forras, das mulheres dos portugue-
ses e da escravaria. Depois de anos de trabalho missionario, o indio adulto ja nio
lhes parecia tao acessivel as praticas de contato e convencimento. Descoberto o
indio como Outro, sua racionalidade, sua capacidade de opgao, seus comportamen-
tos de simula¢do!?, sua "malicia”, como escrevem os jesuitas, estes se convencem
de que o caminho para a conversao da populacéo indigena a fé crista era outro. A
exemplo do “recolhimento” das criancas nas suas “casas de meninos”, a sujei¢ao
dos indios adultos nos aldeamentos sera condi¢ao do éxito da catequese, e nao seu
resultado. Ha entao, desde meados da década de 1550, um novo projeto missionario
em curso, sintetizado na “proposta dos 7 pontos” de Nobrega e concretizado pela
alianga com o poder secular: proibi¢do da antropofagia; proibicao das guerras tribais;
sedentarizacdo; monogamia; uso de roupas; “viver em terras repartidas”; direcao
dos padres. O conjunto dessas disposicdes configura a “Aldeia” de Baéta Neves, Em
1558, Nébrega fala do sucesso desse plano na Bahia, onde Mem-de-Sa fazia
“ajuntamentos” desde 1555. Em 1560-61, Nébrega reivindica que a mesma medida
seja tomada em S&o Vicente, onde a a¢do dos padres também influenciava apenas
as mesmas indias mogas, as mulheres brancas e meninos de colégio. (Os “brasis”?
Fugiram, diz ele). ‘

Na segunda década de atuagao, entre 1560-70, o projeto missionario sera
novamente modificado. O plano dos “recolhimentos/aldeamentos” fora minado por
pressoes internas da Companbhia, pela resisténcia dos indigenas que fugiam para os
matos, pela pressao dos brancos apresadores e, como mostra L. Koshiba, pela nova
ordem soclal escravista, inaugurada por Mem-de-S4 com o trafico negreiro. Para
este autor, “a tradicio feudal estava ainda viva e atuante nas primeiras décadas da
ocupacao do Brasil. O povoamento em 1530 - e durante um bom tempo — néo era
ainda colonizagao (...). O trafico altera radicalmente o padrdo de povoamento e
ocupacdo colonial territorial até entdo vigente, converte a escraviddo em escravismo,
isto &, num sistema. Ele rompe a hegemonia aristocratico-clerical e instaura o sistema

12, BRUIT, Hector. Derrota e Simulacdo: os indios e a conquista da Aménca. D.O.Leltura, n. 125,
out. 1992, p. 11.
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colonial mercantilista, superando a tentativa de implantacso do sistema imperial de
dominagio™13,

Para os jesuitas restou o “viver em poltronas”, o rotineiro trabalho de “ensinar
meninos” brancos, tdo temido por Nébrega como antimissionario por exceléncia,
mas que passara a ser apoiado pela Coroa com as dotacdes para os “colégios"”
secundérios. Explicam-se assim as colocagées de Koshiba e Hoornaert sobre terem
sido os jesuitas pouco influentes na colénia, no “mundo dos engenhos”, ao contrario
do que ocorrera nos anos de povoamento, no “mundo dos indigenas”. Desarticulados
pela experiéncia do tréfico e pelas questSes de politica intema da Companhia e seus
arranjos com a Coroa, os jesuitas passam a desenvolver seu novo projeto em funcio
da “economia crista dos senhores de escravos”, isolando-se nos colégios secundarios,
distantes da missdo catequética entre os naturais da terra, seu primeiro projeto.

Na perspectiva do tema que examinamos & importante a idéia de que, nos
projetos da primeira década, confundem-se doutrinagio e dominio da lingua falada
e escrita, definindo uma “escolarizagao elementar” usada diretamente na e para a
catequese das criangas, mas a “escolarizagdo secundaria”, o dominio das letras
classicas no colégio de hurnanidades, inexiste: o que pode ser identificada & apenas
aatividade de estudo entre e para os préprios membros da Companhia, fator indireto
de catequese, como pensa Hoomaert. Qutras leituras, outros entendimentos, séo
anacronismos. Nesses primeiros anos, os jesuitas certamente ensinavam a criangas
indias e brancas, mas nao em colégios secundarios. As cartas jesuiticas acessadas
nio dizem muita coisa sobre a atividade escolar, mas quando o fazem & sobre o
ensino da doutrina e das préticas devocionais, do ler e do escrever {tupi? portugués?)
e do cantar para ajudar & missa. Isto foi feito em todos os pontos de penetracao
missionaria, na Bahia, por Vicente Rijo, Simao Gongalves e Aspilcueta Navarro, e
depois por Salvador Rodrigues; em Porto Seguro, llhéus e depois Séo Vicente, por
Diogo Jacome e Leonardo Nunes; e em Pernambuco, por Antonio Pires. Esses
registros nao podem ser interpretados como referéncias a atividade sistematica
organizada nos moldes de colégios humanisticos, mesmo porque estes estavam em
processo de definicio pela prépria ordem, na Europa: exatamente nesses anos, entre
fins da década de 1540 e inicios dos anos 50, os colégios secundarios estdo definindo
sua “facies” no &mbito da Companbhia, e ela propria esta encontrando sua identidade
como ordem dedicada ao ensino4.

As “casas de meninos” pretendiam realizar aquela associagao de ensino da

doutrina e ensino do ler e escrever. Nesses primeiros anos, 0 estudo da gramatica
- . - (13

latina & uma atividade interna, do e para o grupo missionério: “letras, so para os

13. KOSHIBA, L.Op. cit., p. 17. d

14. DEBESSE, M, A Renascenca, Jn: DEBESSE, M. e MIALARET, G. Histéria da Pedagogla, Tratado
das Ciéncias Pedagégicas 2. Sao Paulo: Nacional, 1977 (trad) e MESNARD, P. A Peda%m dos
Jesultas. In: CHATEAU, J. (org) Os Grandes Pedagoglstas. Sio Paulo. Nauonal, 1978 (tra )
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cristdos nossos”, Na correspondéncia, o ensino da doutrina e o da lingua vém sempre
referidos & catequese indigena, mas as falas sobre as atividades de “colégio” na
documentagao epistolar devem ser lidas, para a primeira década, no contexto do
trabalho interno da e para a prépria Companhia, no sentido medieval {e nio
renascentista, moderno, de institui¢ao) que o termo conserva na época: ter/fazer um
“colégio” é “ler um texto (= estudar) em conjunto”, O termo colégio tem também os
conotativos de conjunto de membros da Companhia e de edificio, quando por
exemplo, Afonso Braz escreve, do Espirito Santo, que mandem meninos para
comegar a obra porque "ja tem um grande colégio”; e Nobrega informa, em 1558,
que ndo precisava mais de colégio na Bahia porque apenas 5 padres estudavam
gramatica.

Assim, ndo se pode dizer que um colégio tenha comecado a funcionar na Bahia,
em 1550, com a vinda dos 6rfaos de Lisboa, porque uma “casa de meninos” {o
“recolhimento” de Mattos) ndo é um colégio. A chegada desses meninos brancos
em sucessivas levas - sabemos dos 7, vindos em 1550, de 15, vindos em 1551, e
de mais 20, em 1555 - forcou, sim, a passagem para uma atividade sedentarizada,
sistemética, institucional: os jesuitas que até entdo viviam de esmolas e doagdes,
“comendo com os criados na cozinha dos senhores”, foram obrigados a buscar
recursos para a manutenciio dos meninos. Com a doacio da sesmaria “Agua de
Meninos™ por Tomé de Souza em 1551, tornou-se possivel comecar a construcio
de um edificio com capacidade para abrigar os érfaos e cerca de 20 meninos que,
esperava Nobrega, fossem recrutados dentre os indigenas. Mas, as praticas de
“recolhimento” néo sao préticas de colégio. Os “recolhidos” eram atraidos para a
instituicdo por meio do uso de instrumentos musicais, comunicacgao verbal, encena-
¢Oes rituais, praticas ja adotadas pela Companhia em Portugal, sequndo Rodrigues,
e que remetem a atividade catequética por contato e convencimento.

Finalmente, parece também despropositado afirmar que, ao chegar a Sao
Vicente, Leonardo Nunes tivesse como objetivo abrir uma escola de instrucéo e
catequese, como diz Serafim Leite, ou mesmo um “recolhimento”, segundo Mattos.
Provavelmente a obra missionaria de Nunes evoluiu para um recolhimento, uma casa
de meninos, no passo ou por causa da experiéncia realizada por Nobrega na Bahia.
Lecnardo Nunes chegara da Bahia, em fins de 1549 ou inicios de 1550, em
companhia de 10 meninos j4 alfabetizados e doutrinados. Em meados de 1552,
reunira cerca de 55 meninos, entre “6rfaos da terra e filhos dos gentios”. Ao que
tudo indica, o trabalho de Leonardo Nunes definiu sua forma de recolhimento em
1553, quando Nébrega chegou & Sao Vicente trazendo mais 4 6rfaos vindos de
Portugal e instituiu ai uma Confraria dos Meninos de Jesus, & semelhanca daquela
que criara na Bahia para “ordenar o temporal”, como ele diz, em carta de 15 de
junho'de 1553.

~ Avinda de Nébrega para Sdo Vicente esta ligada as contradictes, diz Serafim
Leite, entre os projetos missionarios dos jesuitas e da hierarquia da Igreja: o bispo
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D. Sardinha, que chegara & Bahia em meados de 1552, colocou restricbes a
existéncia da Confraria, dos aldeamentos e dos recolhimentos e ac uso na catequese,
de musicas, dancas e cantos adaptados ao ritmo indigena. Nébrega procurou outros
pontos da coldnia para desenvolver com mais liberdade essas praticas, que eviden-
ciam para L. A. Mattos, “um apego a realidade social da terra” por parte do jesuita,
e sdo explicadas por Baéta como “a permeabilidade das formas nao institucionais
as concretas necessidades de proselitismo missionério”. Em Pemambuco, “capitania
antiga e corrupta”, a catequese nao dera os resultados esperados. Concentrou pois,
sua atengdo na conquista do sertéo do sul, que tomou-se a “promessa de trabalho
missionario”. Um ano depois estad em Sao Vicente, “porta do sertdo e caminho”.

O sertdo almejado tinha, para Nébrega, nessa época, um horizonte definido,
o Paraguai, de onde vinham noticias dos guaranis como “indios que ja estavam em
bons costumes, senhoreados e assentados” e da existéncia de muitos “lingua” para
o trabalho da catequese: "Muito desejosos estamos ja todos de ir descobrir o sertdo,
porque nos diz o espirito que [4 estd um grande tesouro de almas, e a nenhuma parte
poderemos ir que ndo haja melhor disposi¢do para fazer cristaos...”, diz ele ao
provincial de Portugal!5. Alcancar o Paraguai era um projeto antigo de Leonardo
Nunes que, desde 1551, escrevia a Nébrega dizendo ter a intencao de partir para la
quando terminasse a construgio da igreja na vila vicentina, Nébrega apoiou a
proposta, sendo que ele mesmo planejou participar da missdo. Tomé de Souza
opbs-se & viagem, para impedir que os portugueses despovoassem o litoral. Nobrega
cedeu, mas continuou sonhando com a misséo do Paraguai: “Vivi com esse desejo
e deixei de pd-lo em obra”, lamenta ele em carta da Bahia, de 2 de setembro de
1557. Mas, em companhia do “lingua” Pero Correia e outros jesuitas, inclusive do
irmdo ferreiro que tinha um papel fundamental na etapa do contato, avangou no
sertdo 10 leguas além do niicleo de Sao Vicente, e em junho de 1553, escrevia que
j4 havia consequido reunir cerca de 50 cateclimenos no alto da serra, em um
aldeamento situado entre o Tamanduatei e o Anhangabat.

Uma linha interpretativa bern conhecida explica a escolha desse sitio a partir
de desentendimentos entre Joio Ramalho e Leonardo Nunes, que forcaram os
jesuitas, impedidos de se instalarem na regiéo de Santo André, dominio dos Ramatho,
a avangar mais para o interior. Essa verséo € fundamentada na obra de Siméo de
Vasconcelos, do final do século XVI, cujas colocagdes tendem a minimizar a .
influéncia de Nobrega em relagéio aquela de Anchieta, na fundagao do nucleo
piratiningano. A ela se opde Serafim Leite, pondo em destague a iniciativa de
Nébrega na superacio desse conflito. Promoveu-se uma alianca entre missionarios
e povoadores, mas, como Santo André estava a 3 léguas do Tietg, o local escolhido
para instalar o posto avancado dos missionarios foi junto 2o rio. Ai, segundo a
correspondéncia, Nobrega teria rezado missa em 29 de agosto de 1553, retirando-se

15. Cit. In: LEITE, S. J., Pe. Serafim. Novas Cartas.... p. 26.
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depois para Sdo Vicente para ir buscar outros companheiros. Ficaram 2 irmdos
catequistas para os trabalhos missionarios, que incluiram expedigdes em direcso ao
“sertdo do Paraguai”, ao encontro do “lingua” Pero Correia que tinha alcancado,
35 léguas adiante, o sitio denominado Manigoba ou Mandicoba, hoje Itu.

Quando se reuniram novamente em Sio Paulo para a comemoracio do
onoméstico do santo (em 25 de janeiro de 1554), “encontraram ja casa feita, na qual
trabalhara o chefe Tibiriga...". A pequena construcio logo foi substituida por outra,
de taipa de méo, erguida sob a diregio de Afonso Braz. Serafim Leite diz!¢ que esse
jesuita “estendeu seu mister de construtor as obras dos préprios indios”, ajudando-os
a construir suas moradias de taipa ac redor do Colégio. Nessa atividade de
“aconchegar os indios dispersos a roda do Colégio” reconhecemos a intervenciio do
homem branco ordenando o espago da “Aldeia”, segundo o processo descrito por
Baéta Neves.

Ao contrério do que diz a bibliografia, os jesuitas ndo “transferiram o colégio
de Sao Vicente para Sao Paulo”. Embora a maioria dos padres e meninos tivesse
sido levada para o planalto, os jesuitas mantiveram as duas “casas de meninos”, com
suas atividades de catequese e ensino elementar, e os dois “colégios” dos {para os)
jesuitas. Uma carta de Nobrega, dos primeiros meses de 1556, narra que, na ocasiio,
ficaram em Sdo Vicente alguns meninos para a “doutrina” e “lia-se gramética a 4
ou 5 irmé&os dos nossos”, sendo que todos tinham “casos de consciéncia e exercicios
espirituais”.

Geralmente sdo os irmdos e ndo os padres que se encarregam da tarefa de
doutrinar-alfabetizar na casa de meninos. Sempre interessado em destacar o trabalho
de Nébrega em detrimento do de Anchieta, Serafim Leite diz que Antonio Rodrigues,
e ndo Anchieta, foi o primeiro mestre-catequista de Sdo Paulo: sua base & uma carta
a Inécio de Loyola dando conta dos acontecimentos de maio a setembro de 1554,
na qual Anchieta fala em “15 batizados e outros catectimenos {que) freqlientam a
escola otimamente instruidos, tendo por mestre o irmao A. Rodrigues”. Na direcio
contraria, César Salgado apresenta uma carta anterior de Anchieta, na qual ele diz
ensinar os meninos a ler, escrever e cantar: “nuestro principal fundamento es en la
doctrina de los nifios los quales les ensefio a leer, escriviry cantar”. Tito-Livio Ferreira
prefere ver 2 escolas: uma elementar, de Antonio Rodrigues, e outra, de latim, de
Anchieta, com base em outra carta deste tltimo, também de 1554, na qual descreve
suas variadas atividades missiondrias, entre as quais estudar o tupi e ensinar
“gramética em 3 classes diferentes; e as vezes estando dormindo, me vem a despertar
para fazer-me perguntas”!?. Pero Correia, acs 18 de julho de 1554, escreve que em
Piratininga, “na escola da igreja um irm#o ensina a ler, escrever e cantar (..., 0 irméo

16. LEITE. Histérta da Companhia..., |, p. 279.
17. SALGADO, C. O Pétio do Coléglo: Histéria de uma Igreja e de uma Escola. Sao Paulo, 1976, p. 50.
FERREIRA, T.L. Nébrega e Anchieta em Sdo Paulo de Piratininga. Sao Paulo, C.E.E., 1970.
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Gregério dé gramatica (...} e o irméo José cuida de alguns outros estudantes™18, Um
ano depois, 2 cartas de Anchieta falam apenas das atividades de doutrinacio-alfa-
betizagiio: “Temos uma grande escola de meninos Indios, bem instruidos em leitura
escrita e bons costumes, os quais abominam os usos de seus progenitores” c;
“Estamos (...} em esta aldeia de Piratininga, onde temos uma grande escdla de
meninos, filhos de Indios, ensinados j& a ler e escrever, e aborrecem muito os
costumes de seus pais e alguns sabem ajudar a cantar a missa...” Mas, nio ha
indicacdo do professor-catequista, nem referéncia de que, nessa ocasido, em Sao
Paulo, se ensinasse a gramatica latina. -

A polémica sobre Anchieta ter sido ou néo o primeiro professor da casa de
Piratininga permite deslocar a anélise para a questdo de ter sido ou ndo criado um
colégio secundario de humanidades quando da fundagao de Sao Paulo, e melhor
ainda, para a questdo de saber quais atividades missionérias estavam sendo pratica-
das nas primeiras décadas e como elas evoluiram. Podemos fazé-lo a partir das
indicagbes sobre a composi¢ao do “alunado” que aparecem nas cartas de Anchieta.
Em 1554, aparecem referéncias a meninos dos gentios recolhidos para aprender
doutrina, leitura e escrita e, ao “colégio” de membros da Companhia que estudam
latim. Mattos, inclusive, reconstréil? a relacdo dos primeiros 12 discipulos que teriam
sido designados a Anchieta, desde Sao Vicente, para as aulas de gramética latina a
serem lidas em Piratininga: Pero Correia, Manuel de Chaves, Gregério Serrédo,
Afonso Braz, Diogo Jacome, Leonardo do Vale e Gaspar Lourengo, irmaos; Vicente
Rodrigues, Braz Lourengo e Manuel de Paiva, padres, todos membros da Compa-
nhia. No ano seguinte, Anchieta fala de meninos indios “bem instruidos em leitura,
escrita e bons costumes” (...) meninos filhos de indios que “sabem ler, escrever e
alguns ajudam a cantar a missa” e, de padres do “colégio” que estudam gramética.
Em 1556, fala de “meninos indios que se relinem na escola para serem ensinados
de rudimentos da fé sem omitir o conhecimento das letras™.

Em 1560, ja sao alguns “filhos de portugueses” que aprendern gramatica. A
mudanca no registro de 1554 para 1560 & nitida: os “colégios” se abriram para os
“meninos de fora" da Companhia. Em 1561, havia aulas de gramética latina apenas
em Sio Vicente, “estudada nos quartinhos”. No ano seguinte, voltaram a estudar
gramética em Piratininga, “os nossos e alguns de fora”, mas por pouco tempo: com
as guerras, o grande ataque dos tupi em julho de 1562 a Sao Paulo, e dos tamoio
a costa, diz Serafim Leite, acabaram os estudos de gramética latina em toda a
Capitania de Sdo Vicente. Podemos pensar que essa instabilidade do “colégio” se -
explica justamente pela sua natureza de atividade ainda subsidiaria, pois a escola
ligada diretamente a catequese continuou funcionando em Sao Paulo. Sabemos por

18. LEITE. Péginas...
19. MATTOS. Cit., p. 195, 197-9.
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correspondéncia de Leonardo do Vale, que Sdo Vicente também manteve uma
“pobre escola de ler e escrever” e que “davam doutrina a escravaria”,

Em suma, a atividade catequética em escolas deve ser pensada entre a chegada
dos érfaos de Lisboa em 1550 e os meados dessa década, em termos de doutrina-
¢ao/alfabetizagdo/ensino elementar nas casas de meninos, com seus mestres-cate-
quistas; e atividades de estudo de gramética latina — o colégio ~ para e entre os padres
da Companhia. A partir de 1555, essa forma catequeética mista de institucional sofre
urna descontinuidade, acompanhando a ruptura povoamento/coloniza¢io, como j
havia bem percebido L. A. de Mattos quando diz: “Compreende-se assim a razio
pela qual, no decénio que vai de 1554 a 1564, escasseiam, na extensa epistolografia
desse periodo, as alusdes e os informes sobre as atividades educacionais dos jesuitas
na coldnia, antes tao freqiientes, minuciosas e entusiastas. Os pouco informes que
transparecem sa30 expressos em linguagem reservada, comedida e com um teor
estritamente informativo. E que a matéria torara-se delicada e exigia muita precau-
¢do; a obra dos recolhimentos estava desautorizada e ndo contava mais com a
aprovagéo das autoridades da Companhia de Jesus na Metrépole™20,

Quando, em meados da década de 1560, a atividade dos jesuitas no litoral se
torna fator de colonizagao, & na forma de colégios secundarios abertos para meninos
brancos, externos, que ela se rearticula. Segundo informacées de Anchieta, de 1585,
apenas 3 estabelecimentos da colénia ja exibiam essa estrutura juridico-pedagégica
de colégio secundario, sustentada pelo padréo de redizima: o da Bahia (1564), o do
Rio de Janeiro (1568) e o de Olinda {1576). No colégio primaz da Bahia, nesse ano,
oferecia-se além da aula de ler, escrever e contar para cerca de 60 meninos brancos,
um curso seriado de humanidades com 2 classes, a de gramatica latina e a de
humanidades, respectivamente com 30 e 15 alunos de “fora”, mais os da casa; uma
aula de filosofia ou artes, para 10 alunos de “fora” mais os da casa; e uma aula de
teologia e “ligao de casos” para os da casa, mais 3 ou 4 alunos de fora. Em Olinda,
havia aula de ler e escrever para 40 criangas, gramatica latina para 12 estudantes
externos mais os da casa, e “ligao de casos”. No Rio de Janeiro, a organizagéo era
semelhante: escola de ler e escrever para 30 filhos de portugueses; uma aula de
gramatica latina para os da casa mais uma dezena de estudantes externos: e a aula
de “licio de casos”.

Esses dados sdo muito interessantes porque mostram que mesmo o “plano dos
colégios” néo era um todo homogeneamente desenvolvido, e que ele inclufa as aulas
de ler e escrever e doutrinagdo dos projetos missionérios anteriores, embora
constasse das normas da Companhia o ensino a partir do curso de humanidades.

Em Piratininga — como nas demais casas da Companhia em Ilhéus, Porto
Seguro, Espirito Santo e Santos {transferida de Sao Vicente) - existia praticamente

20. Idem, Ibidem, p. 107.
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apenas a aula de “pregar, ler, escrever e contar": sequndo S. Leite?!, em 1598, o
“colégio” de Piratininga era formado por 3 padres, 2 irmaos coadjutores e‘ 1
estudante, cujo sustento provinha parte dos donativos dos paulistas e parte dos
subsidios do Colégio do Rio, em vinho, azeite e farinha. Para esse autor, a casa de
Sao Paulo vai aparecer somente em 1631 como “collegium inchoatum”, isto é,
comegando a ter personalidade juridica independente do Colégio do Ric?2. Mas, na
verdade, o destino ulterior desse estabelecimento ainda precisa ser recuperado pois
ele préprio diz que no ano de 1640, funcionavam apenas a classe elementar com
cerca de 100 alunos e a de latim, com 50, suspensas essas também a 13 de julho
desse ano, quando, em decorréncia de desentendimentos entre jesuitas e colonos
pelo interdito do Papa Urbano VIII ao tréfico de indios, o prédio foi ccupado e os
padres residentes expulsos. Em 1653 reabriram o estabelecimento, que teria se
mantido ativo até 1759, sob a denominacao de “Colégio de Santo Incio”.

Ainda segundo Serafim Leite, no Colégio restaurado teve inicio, em 1708, o
curso de teologia moral. Os cursos de Artes ou Filosofia funcionavam “quando o
nimero de alunos o permitia ou assegurava. Se nao havia ntimero bastante, para
este Curso Superior, os jovens paulistas iam estudé-lo ao Colégio do Rio ou & Bahia
(...)". Em 1732, o corpo docente do Colégio paulista era constituido pelos padres
Nicolau Tavares, mestre de filosofia, vindo de Recife; Francisco de Toledo, presidente
dos Circulos de Filosofia de Sao Paulo; Manuel Rodrigues, presidente das Conferén-
cias de Teologia Moral, vindo do Rio de Janeiro; Manuel de Freitas, mestre de
Humanidades, vindo de Bornes {sic); e Agostinho Mendes, mestre de elementar, da
Guarda?. Assim, a despeito do que diz a bibliografia, apenas no inicio do século
XVIII & que o estabelecimento de Sao Paulo esteve mais perto de funcionar como
um colégio completo, desde a aula elementar de alfabetizacdo até os estudos
teolégicos. No ano da expulsdo, 1759, o anexo construido para Seminério abrigava
23 internos.

Reler a correspondéncia jesuitica e a bibliografia publicada é rever o mito
propagado em torno da atuacio dos jesuitas em Sao Paulo, que faz de um colégio
a origem de uma cidade. Os jesuitas ndo tiveram {nem quiseram ter) colégios
secundarios de humanidades desde o inicio de suas atividades. O trabalho nos
colégios nao foi continuo e de éxito espetacular desde o século XVI. O “Colégio de
Sao Paulo” aparece na maior parte dessa meméria-historia como uma “casa de
meninos” para doutrinacdo e alfabetizagao. E nem se chamava Sao Paulo...

21. LEITE. Histéria.., p. 300-1.
22. Idem, Ibidem, p. 399.
23. Idem, Ibidem, p. 401-2; SALGADO. Cit., p. 79
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THE JESUITS' COLLEGE IN SAO PAULO
(THAT WAS NEITHER COLLEGE NOR WAS CALIL ED SAO PAULO)

ABSTRACT: This article discusses the mitts of a given Brazilian history of education
which [ooks at the Jesuit Company to came up for the colonial elite’s education since
march, 1549 and sets up the city of S3o Paulo from a classical secondary school
established in January, 1554.

KEYWOQRDS: Brazilian history of education; scholastic institutions; jesuits; Humanis-
tic or classical secondary education; “Colégio de Sao Paulo™.
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