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2. Roger Bastide: sua contribuigio a
Sociologia Religiosa no Brasil.

Thales de Azevedo

H4 no pensamento socioldgico de Roger Bastide uma unidade fundamen-
tal que se pode verificar em qualquer das 4reas a que dedicou as suas andlises
e a sua criatividade intelectual. Um exame sumdrio do seu pensamento, do seu
método e de suas posicdes tebricas mostra que a prépria escolha de temas e de
particulares manifestagdes da vida em sociedade obedece a uma orientagdo una
e coerente na abordagem do social. Nfo ¢ por simples capricho ou pelo acaso
dos acontecimentos que Bastide dedica sua atencfo 2 religifio, ao messianismo,
ao folclore, 4 vida mental, 3 psiquiatria e A psicandlise, aos preconceitos e aos
esteredtipos raciais, 4 literatura e A poesia. Ele como que busca no fntimo da
consciéncia humana as projegdes e as rafzes do comportamento social.

Voltando seu espirito muito cedo para a “‘sociologia religiosa” e para os
problemas da vida mfstica, Bastide desenvolve e refina, ao longo de sua fecunda
carreira de ensino, de observagfo e de pesquisa, uma concepgdo multidimensio-
nal do social, que vem a constituir o substrato tedrico-metodolégico de toda a sua
sociologia, que estuda o sagrado ou o profano. E fécil compreender que a sua
“sociologia em profundidade”, cartesiana no distinguir os planos metaffsicos
da realidade sem contudo dissocid-los, eleja a religifo e a vida mental como ob-
jetos prediletos de sua indagagfio empirica e de sua interpretagio do simbélico e
do grupal. Daf que uma parte substancial do seu trabalho no Brasil, durante os
fecundos anos de residéncia em S¥o Paulo e de excursBes pelo “Nordeste mistico”
e por outras regifes, incide sobre essa temdtica, deixando um legado de achados,
de interpretagBes ¢ de hipOteses, singular na sua natureza e relevincia. Partindo
da verificagio de que a religifo opera no interior da consciéncia dos individuos,
.prop8e, a propfsito da aculturagfo religiosa, considerar-se que sio os homens,
nfio as civilizagBes, que entram em contato: em conseqiiéncia, os mecanismos
psfquicos é que dfo conta primeiro do que se produz em situagBes como aquelas.
Mas em vista do que existe de problemdtico nas relagdes causais entre o psiquico
e o social, entre o religioso e o profano, entre o individual e o grupal, procura
identificar antes as situagOes, as configuragGes ou integragBes de que partithem
as duas esferas de acdo em lugar das antigas seqiiéncias isoladas e desligadas da
realidade global. O causal ¢ ent@o substitufdo ou, pelo menos, esclarecido pelo
situacional. Em verdade, admite, o espfrito nfio tem eficiéncia causal direta e
imediata nem a agfio dindmica sobre o real; é entretanto o cendrio em que os ele-
‘mentos sociais, estruturais e culturais atuam sobre os individuos. Ocupando-se
da neurose e da doenca mental em ordem a aclarar a seqiiéncia de ansiedade-iso-
lamento-mobilidade individual e desorganizagdo social em contraste com a alter-
nativa de desorganizagdo social-mobilidade dos indivfduos-isoladamente e ansie-
dade ou a relagio entre cultura e psicose, estabelece a preliminar, te6rica para o
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cientista e prdtica para o terapeuta, de que o indivfduo desorganizado explicaria
melhor a desorganizagdo do meio do que o meio desorganizado, a desorganiza-
¢do individual. E a razdo ¢, explica, que a cultura é um conjunto de normas de
conduta e de valores incarnados na pessoa, vindo a tornar-se um fator de neurose
e de psicose na medida em que os conflitos culturais operam dentro da alma indi-
vidual. Disto resulta nfo se poderem deduzir do conteido ou dos valores religio-
sos abstratos as relagGes reais dos homens em sociedade. Reciprocamente, as reli-
gides sdo condicionadas sociologicamente pelas relagBes efetivas entre os homens
e pelas dos grupos, mas essas condigBes sociol6gicas ndo tém sendo uma atividade
de selecdo mediante a qual os interesses propriamente sociais nfo fazem mais
do que excluir certas realizagSes possiveis da l6gica do espirito, favorecendo-as
ou ndo. G raciocinio critico aplicado por ele 4s diversas teorias sociolégicas sobre
a religifo, as de Marx, de Durkheim, que estudam a religi%o de fora, como “‘coisas”,
ndo lhe basta; apela, pois, para uma sociologia da compreensio, que abranja situa-
cionalmente o sagrado no individuo e nos grupos. Rejeita, assim, o principio de
que a religilo é fundamentalmente ideologia subordinada as formas de produgdo,
em particular 3 produgio material, como medo da realidade contra a qual luta
0 homem. Bastide retruca que, mesmo nas religides aterrorizantes (terrifiantes),
a angustia se prende a um dominio limitado, exteriorizando-se ndo apenas no
fracasso do trabalho humano mas, como diz Van der Leeuw, onde quer que a
vida toque em seus limites, no nascimento, na morte, no coito, onde nos debru-
¢amos nos confins da existéncia e onde somos tomados de vertigem. Mesmo
quando as relagdes entre o mundo do religioso e o das estruturas sociais assume
cardter ideoldgico, o espfrito guarda sua autonomia. Eis porque concorda com
Durkheim em negar as distorgBes da consciéncia religiosa o cariter de ideologia
originada da velha idéia do medo como fonte do sacral: aceita aquelas deforma-
¢des antes como parte da realidade social global. A religifo, em suma, estaria
sempre incarnada no social, mas ndo seria um produto deste. E’ em Max Weber
que encontra uma sociologia da compreensio, nio tanto na inversio de termos
que aquele faz de uma causa material para um efeito espiritual e sacral, mas na
busca de um elemento de mediagdo na influéncia do religioso scbre o econdmico
que Weber empreende em seu trabalho em torno da relagdo calvinismo-capita-
lismo. A insuficiéncia explicativa da sociologia positiva de Marx &, por outro
lado, compensada, na critica de Bastide, pela consideragdo que a sua sociologia
da compreensdo realiza da complexidade ndo linear nem diretamente determinista
do rea] e da variagdo das seqiincias causais: na compreensio do significado pro-
fundo dessas correlagGes é que estaria a chave das explicagdes, excluindo, contudo,
qualquer residuo de subjetivismo.

Além disto, julga necessrio utilizar os dados da etnologia para a correta
interpretacdo das relagGes entre representag@es coletivas, valores, crengas e a estru-
tura social. Mas, para fazé-lo, a etnologia carece despojar-se de todo etnocentris-
mo e de superar suas dificuldades em apreender o “diferente”. Um exame dessas
dificuldades e das tentativas de vdrios antropélogos em supersas o conduz a
verificagdo de que, ao menos, a etnologia contribui com uma visfo totalizante
dos fendmenos sociais, a qual desemboca numa “sociologia integrativa” e em
profundidade. Nem isto, entretanto, leva a conclusGes definitivas: se a etnologia
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ajuda a vitrapassar os ‘Obices epistemologicos a compreensio das configuragdes
totais, de cultura e de a¢Bes conjugadas, a complexidade do real obriga a outra
ordem de cautelas. Cautelas no sentido de que as dimensBes por assim dizer hori-
zontais e verticais em que operam as referidas relagSes devem ser tratadas sempre
em conjunto, ligando cada fendmeno social ao mesmo tempo aqueles dois eixos
de coordenadas. E’ assim que opta por examinar o problema nio ao nivel das
conexdes entre as estruturas e as *“obras religiosas”, mas num contexto da cultura
como todo.

Esse vem a ser o enfoque que adota no estudo dos fendmenos religiosos
na sociedade brasileira, particularmente os pertinentes as religides africanas tra-
zidas pelos escravos) e postas em contato com o catolicismo dos portugueses,
As abordagens habituais dos processos de aculturagfo, feitas sobretudo por antro-
pologos norte-americanos, nfo o satisfazem inteiramente: elas abrangem ordi-
nariamente os momentos ocurrentes, de contato entre populagGes, em viso sincro-
nica e sem aprofundamento da génese histérica dos processos, tendo antes em conta
a posi¢do reciproca e a relagdo polftica e numérica dos grupos situados. Propde,
pois, com Herskovits que se aprofunde a andlise dos dados hist6ricos e por sua
parte aconselha o enriquecimento dos dados da “dindmica cultural” com o peso
dos mecanismos psfquicos. O causal, afirma, deve ser buscado, em 1ltima an4lise,
nos desejos dos individuos, “desejo de ser diferente dos outros, desejo de prestf-
gio, descjo de melhoria, desgjo de ser imitado, reivindicagfo do eu, afirmagio
de defesa do eu. . . (Les Religions Africaines au Brésil, Paris 1960, p. 20). As
reinterpretagdes nesse caso, como jd dizia Boas, sio menos ligadas 3 s6 forga das
normas culturais e dos modelos estruturais do que 3 experiéncia dos individuos.
Adverte, todavia, que essa psicologia ndo pode ser separada dos condicionamentos
sociolégicos nos quais opera: nfio é uma psicologia de individuos isolados e sepa-
rados porém de individuos pertencendo a grupos, a castas, a clds, tendo diferentes;
estados, sexos, idades ou posigdes. Dessarte, queiramos ou nio, o psiquico remete
ao social. Desse angulo se identificam regularidades em que os fendmenos indi-
viduais se neutralizam deixando perceber novas formas de regularidades no plano
macroscopico da vida em grupo. Essa é uma concepgao unitdria e orginica do
processo dialético da sociedade em marcha, que se afasta bastante da histéria
historicista para se tornar histéria social em sociol6gica. Nada no processo social
ocorre in abstracto porém “‘em situagdo”,

Esse é o caso do Brasil com a escraviddo que € o contexto em que as reli-
gides africanas e o catolicismo iniciam sua interpenetragfo recfproca. A sociolo-
gia em profundidade vem, desse modo, a ser um instrumento metodolégico indis-
pensdvel para a interpretagio do jogo dialético entre crengas, mitos e culturas,
no quadro inclusivo da estruturas sociais que, finalmente, condicionam os valores
misticos. A esse nivel distingue e avaliam diferencialmente os mecanismos de
gdesfo heterogénea a uma variedade de valores, de concepg¢les, de sfmbolos que
resulta da diferenciagio interna da sociedade escravocrata e, especialmente, da
escravaria e da gente de cor em escravos dos campos e escravos domésticos, em
escravos ¢ negros e mulatos livres, em populagBes dispersas ou concentradas e
em “nagdes” de africanos segundo suas religides e culturas de procedéncia. Com-



149

Roger Bastide: sua contribuigdo a Sociologia Religiosa

preende-se que esse método seja comparativo no sentido de confrontar de dentro,
historicamente mas nio mais geograficamente, religides diferentes, em “idades”
diferentes. Somente por essa via sugere penetrar-se no processo do sincretismo
— ou da “coagulagdo” de mitos e ritos diversos — sob a condi¢do adicional de en-
carar as crengas das populagdes africanas importadas nfo mais como algo inferior
e supersticioso, antes como auténticas cosmologias e, j4 na sua forma afro-brasileira,
como uma particular concepgdo da pessoa e uma complexa metaffsica autdnoma.
Desse ponto de vista é essencial compreender, por exemplo, que no candomblé —
como sintese da aculturagio com o catolicismo, tudo ¢ simbolo e que na mente
afro-brasileira existe uma coeréncia intriseca entre espago e tempo, entre natureza
e norma moral, entre as categorias e funges dos sacerdécios e a divisio sexual
das tarefas religiosas e, de outra banda, 2 concepgao da pessoa e a divisio do mundo
em esferas dos deuses e da criagio ou dos deuses, dos homens, da natureza e dos
mortos. Essas concepgdes e representages ndo se definem na teodicéia, na liturgia,
nas hierarquias e parentescos espirituais inerentes ao candomblé senZo em fungdo
do jogo de agdes que resulta do convivio de grupos portadores de diferentes reli-
gides. Resulta que a religifo africana incorpora elementos da religifo européia,
por uma variada série de mecanismos de reinterpretagdo, de assimilagdo e de trans-
formagBes outras enquanto o catolicismo dos colonizadores se biparte, grosso
modo, em um catolicismo dos brancos e um catolicismo dos negros, este dltimo
resultante da sincretizagdo ou, segundo sua seméintica, da coagulagdo de costumes,
de mitos, de liturgias que se encontram em certos paralelismos de culto e de mito-
logia. Esses paralelismos, de uma panteon de entidades sobrenaturais, de cultos
dos mortos, de anjos-da-guarda, de celebragdes sacrais junto com elementos pro-
fanos é que, segundo verifica e também deduz dos estudos de outros especialistas,
um Gilberto Freyre, uma Melville Herkovits, um René Ribeiro, um Edison Car-
neiro, favorece a interpenetragio e a fusio aludidas sob a compulsao do ajusta-
mento 4 sociedade escravagista. Induz, por sua vez, da maneira como se €xerce
o controle do grupo dominante sobre o subordinado, tanto as configuragGes que
assumem a religido afro-brasileira como os dois catolicismos, uma como lei socio-
logica da diferenciagio interna do canbomblé e, ulteriormente, da umbanda. E
neste caso j4 sob a influéncia do espiritismo e de tendéncias para “abrasileiramento”
dos cultos.

S7o todos esses alguns dos pressupostos basilares do modelo metodolégico
proposto e utilizado por Bastide no relacionar religides diversas, religifo com
magia, doen¢a com natureza para a compreensio do transe e das forgas que, no
mundo da metafisica africana, agem sobre a natureza e sobre os homens. Af
identifica os modos de participagdo paralela ou simultinea, por parte dos negros,
em areas religiosas diversas e até certo ponto antagbnicas, realizando comporta-
mentos que na mente racionalizante da l6gica ocidental parecem inconcilidveis:
é a esse complexo que explica e justifica pela “lei do corte” (ou da coupure) que
se mostra essencial 4 inteligéncia da religiosidade popular brasileira, sobretudo,
a dos participantes dos cultos afro-brasileiros. Para Bastide, enquanto a escravi-
dio destruju toda.a organizagdo social dos negros, separando 0s sexos, fazendo
da mulher uma presa facil da lubricidade dos senhores, desorganizando a estrutura
da famflia. eliminando antigas normas de trabalho e substituindo as instituicdes
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polfticas tribais, deixou intacto o mundo dos vatores, das idéias, das crengas re-
ligiosas, da magia. Mas, para resistirem ao dilaceramento institucional produzido
pelo trifico e pelo regimen servil, os orixés e todo o complexo mégico-religioso
dos africanos resistiram 4 custa de adaptag8es vérias. A religifo dos dominadores,
contudo, cedeu também 2 influéncia das religiies dos escravos e assim experimen-
tou 2 rutura antes mencionada.

A sociologia religiosa de Bastide vem a ser, em termos sumdrios, a unificagdo
num corpus metodologico integrativo entre o psicolégico e o cultural sob condicio-
namento social no contexto da “experiéncia vivida”. Ele mesmo esclarece que
“se a compreensdo das seitas africanas nos leva ao estudo psicolégico de seus mem-
bros, essa nfo é compreensivel sendo pela andlise da estrutura social. A explica-
¢do Gltima é de ordem psicol6gica™ (Les religions. .., p. 309). O Brasil &, por
assim dizer, o laboratério em que testa e refina o seu método, com dados em-
piricos rigorosamente colhidos e interrelacionados. A sua insisténcia na perfeita
descrigfio e caracterizagfio dos ritos e de outros elementos simboélicos e materiais
da importéncia que atribui aos significados expressos pelos gestos, pelo tempo,
pelos lugares, pelas pessoas e conjunturas em que a complicada fenomenologia
opera como projeco das cosmologias e teodicéias que se confrontram e convivemn.
Para atingir as suas conclusOes, Bastide parte da critica dos grandes tedricos e
das andlises de quantos, brasileiros ou nfo, tentaram generalizar sobre o tema da
religido, em especial da religifio hibrida, popular e de classe no Brasil: desse pa-
tamar conceitual e teorético parte para a comprovagio de suas hipoteses e posigBes
com apoio nos dados factuais ¢ empiricos da realidade, aos quais subordina seu
pensamento.

Ainda quanto seja eminentemente cientifica, a sua sociologia da religifo,
invocando a psicologia, a fllosofia e mesmo a teclogia no esforgo de compreender
o homem, a sociedade e a religifio, integra-se numa visfo humanijsta dos processos
sociais e culturais. Bem pode dizerse que sua obra Les Religions Africaines au
Brésil, complementada por O Candomblé da Bahia, além da sintese de sua refle-
x30 de muitos anos sobre aquele tema, é a mais completa suma, criativa e provo-
cante, dos estudos sobre religiosidade popular e afro-brasileira.



