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tual” negra, vinculada a movimentos reivindicatérios que eram pcompanhados por
uma ideologla de desmascaramento racial; mas ele nio a captou.

Mais uma vez aflora a ldeologia da democracia ractal, quando o autor pretende
enumerar vultos negros que se profetaram na polltica braslleira republicana ou nas
forces milltares, ¢ nflo consegue: “Entre nés, atuaimente, o Negro nfio se separa
dos restantes dos componentes brancos e mulatos, do Exérelto. E, por isso, nfio
h& estatisticas oficlals para o cdmputo de soldados e marinheiros negros nacionals”
(pagina 185), “A Inexisténcla de linha de cor e desigualdade politica e social Impedem
que se destaquem os seus nomes, em biografias separadas de vultos negros na poli-
tica brasiteira” (p. 189),

Quando muito, Arthur Ramos alcanca distinguir a presenca do preconceito de
classe, ao afirmar que o problema do negro é o mesmo problema das classes pobres,
em que se acha dlluido, e de cujas reivindicacles toma parte, onde a linha de cor ¢
bastante atenuada, senfio Inexistente. Aceita que nos Estados do Sul do Pals, em-
bora a leglslacio niio estabeleca separacdes, “o preconceito de cor se estabelece na
opinido publleca” (p. 191), principalmente em virtude da presenga de um contingente
considerivel de imigrantes brancos.

Nesse sentido, o autor fornece pistas para a compreensio dos movimentos negros
em Sho Paulo, por exemplo, seu carater reivindicat!vo, integracionista e igualitirio,
mas nido os explora até as tltimas conseqlidnelas. Uma andllse dos Estatutos da
Frente Negra Brasilelra, que ele reproduz na integra, por exemplo, traz & tona uma
tomada de consci@ncia do estado de anemia social, ¢ a aspiraclio de superd-lo, o des-
pertamento para a luta contra a estercotlpacio negativa, para a necessidade de ma-
nipulacido de técnicas soclais que racllitem ou promovam a aclio conjugada com vistas
4 ascensfio social, a busca de ampliacdo do horlzonte cultural do negro etc, Obvia-
mente, em vista de nossas considera¢des anterlores, nem mesmo a genlalidade do
autor conseguiria atlng!r cste nivel de profundidade, naquela ocaslio. Por isgo, re-
conhecemos ¢ valorlzamos o pioneirlsmo do autor e de sua obra, Reafirmamos
também que os mérltos de Arthur Ramos sé podem ser apurados mediante a leltura
de todos os seus estudos publicados, ¢ levando-se em conta as limitacdes da aborda-
gem culturalista, — MARINEIDE DO LAGO SALVADOR DOS SANTOS.
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TINHORAQO, José Ramos — Misica popular de {ndios, negros e mesticos. Petrépolls,
Editora Vozes Ltda. 1972, 204 pp.

Este llvro do jornallsta Tinhorio estd dividido em seis capitulos: 1) A primeira
miusica do Brasil: indlos e jesultas; 2) ¢ som negro das irmandades religiosas; 3) as
bandas de musica das fazendas; 4) a misica de barbeiros do Rlo de Janelro e da
Bahla; 5) a misica de negros e mesticos (a fofa, os batuques, o lundu, os entre-
mezes, a contribuicio dos negros para o carnaval); 6) a misica dos negros e mesticos
nas festas populares (a 2s-felra do Bonflm,a festa da Penha no Rio de Janeiro),

Conclui a obra uma blbliografia comentada sobre onze obras literarias dedlcadas
2 famigerada festa da Penha.

Apesar de se tratar de um tema de muito interesse, miisica popular de indios,
negros e mesticog delxa multo a desejar: dos sels capitulos acime arrolados, talvez
0 que apresente malor profundidade documental, originalidade interpretativa, e vale
dizer, menor indice de especulacfio, seija o que trata das irmandades reilgiosas (pp.
33-67). Mesmo al vamos encontrar certas imprecisdes que mereceriam ser corrigidas
nos trabalhos que o Autor planeja publicar futuramente.
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A nosso ver, a principal faiha deste livro ¢ a falta de precisdo e rigor concettual.
E dentre os conceitos mals Improprlamente repetidos ao longo da obra estd o de
povo ¢ o de musica popular. O que ¢ 0 povo para J. R, Tinhorfic? Multo embora
sen livro trega no frontlspiclo o titulo miasica popular de {ndios, nogros e mesticos,
A paglna 14 o A, exclul os Indigenas desta categoria soclal, quando diz gue “os fin-
dios dos aldcamentos Jesuiticos, que embora ndo podendo ser chamados de povo no
sentldo moderno (sle), vonstituiam, de fato, a base dos moradores dos primeiros re-
dutos pré-urbanos (sic) dn Coldnla.” Mals adlante o Autor especlfica quais as ca-
tegorias soclals -que entram na sua acepclio de povo: “O que se poderia chamar de
povo na Coldnia (eram) os marlnhelros, prostitutas, trabalhadores sem qualiticacdio
¢ vadios, no geral, ¢ cscravos africanos, crloulos ¢ mesticos em particular...” {p. 43)
Al esld, u nosso ver, uma sérla falha conceltual, pois o Autor parece lgnorar que o
termo pove englobou difercntes contlngentes soelais com o correr de nossa historia.
Segundo Carlos Gultherme Mota, “o povo era constituido pelos logistas, caixeiros de
hotequim, marchantes, camponeses que viviam de caca, a soldadesca, os rendelros,
pequenos negociantes, clrurgides cte... No povo nlio estd Incluida a escravaria, que
permancee como eategorla 4 parte.” (1) Allds, bastaria uma leitura mals atenta das
Cartas de Vilhenn (cltadas Inclusive por Tinhorfio), pots qundo este Mestre fala a
“respelte dn popuincho de Salvador, refere-se ao elemento servil como se se tratasse
de uma eategoria & parte: “corpo de magistraturs e [lnancas, corporaclio cclesidstica,
corporaciio militar, corpe de comerciantes, povo nobre, mecAnico e escravos." (p. 64)
Faltou o Tinhorko malor convivéncln com as fontes prlmarias dos séculos XVIII e
XIX — ¢ uma pena que o mesmo tenha baseado suas conclusdes apenss em mate-
rlnl Impresso —, pols teria evitado esta grave confusdo entre duas categerias socials
nlgumas vezes préximas, contudo distintas, a saber, 0 povo e a populaca. Vituperados
constantemente nos documentos oflelals dn Colénia e Impérlo, chamados ora de fas-
cinoronos, gontalha, canatho, vadios, malfeitores, md canhalha ete., “a populaca (¢ ndo
0 pove) se comple geralmente de mulatos, cabras, mesticos, crloulos negrcus [orros e
catlvos..." ()

Perguntamos nds: por que clreunscreve o A, 0 conceito de povo & sua presenca
em nlcleos de vida urbana? (p. 5) Até que ponto poderiamos fslar de uma tnlea
cultura popular quando o pove, segundo Tinhorfio, se compunha do “galego europeu,
dos pretos ¢ pretas africanos ou crioulos, dos mesticos e mulatos.”? (p. 126) O que
pretendeu o A, nbranger com o apodo popular: uma musica criade pelo povo, ou uma
muslca executade por ele? Multo embora parecendo Insistlr notadamente na pri-
melra acepclio, ao tratar das “Bandas de Muslea das fazendas™, J. R. Tinhordo des-
liza sem se aperceber para o segundo sentido — alias, imprépric — pois diz que
tals bandas cram organizadas de acordo com “preocupacfio orquestral, multas vezes
sob a dlreclio de professores curopeus” (p, 100), ¢ tocavam, além de marchas e valsas,
obras cldssleas, como bem o atestou Von Martius, que em suas andancas pelo nosso
hinterland vibrou de alegrip ao poder tocar lado a lade com um “morenc orfeu”, o
mais antigo quartete de Pleyel... (p. 84-85). Assim sendo, se estas bandas de pre-
tos e mesticos sfio consideradas come representantes da cultura popular brasileira, por-
que terla entho o A, delxado de estudar a mais rica e importante participacfio das
gontes de cor na crinclio musical da Colénia, 0 que se convenclonou chamar de Bar-
roco Minelro? Ainde mais: se o autor define a musica popular no Brasll “no sen-
Hido de um som Instrumental produzido por representantes das camadas mais bai-
Xas da populacho Qas cidades com cardter reconhecivel e original, uma criacdo da se-
gunda metade do século XVIII, e tem seu aprecimento ligado & evolucdo histérica dos
malores ¢ socinimente mais dinimicos centros urbanos da Coldnia: Salvador e Rlo de
Janeiro™ (p. 95), perguntamos: onde situar as manifestacdes musicals registradas

(1) Carlos Gullherme Mota: Nordeste 1811. Ed. Perspectiva, 1972, pp. 241-242.
- (2) Lulz Mott: A Escravatura. Revista do I.E.B.. n* 14, 19738, p. 133.
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pelo autor que ocorrlam no Sertio do Ceard (p., 75), nos povoados rurals de Salgado
e Barre Duro em Minas Gerais (p, 84-85), e no vale do Paralba (p. 87)7?

A nosso ver, muito embora o Hvro Misica popular de indios, negros o mesticos
represente um esforco original no sentldo de desvendar o histérla da muslealldade
dos segmentos mais pobres do Brasil de antanho, esta obra deixa multo a desefar no
tocante & clareza conceltual ¢ Interpretativa. Pleiteando fugir ao “vicio cstilista e
aos altos conceltos antropoldgicos ¢ etnograficos” (p. 5), J. R. Tlnhoriio enveredou
por um emaranhado de falsas gencrallzacdes que © etno-historiador nfo pode delxar
de apontar ao leitor: a maneira como trata e se refere as culturas Indigenas é par-
ticularmente infeliz. Diz, por exemplo, que a muisica ¢ a danca nos grupos humanos
primitivos estio “invariavelmente associndas” preenchendo sempre uma funcio rell-

giosa, “ligando suas origens a dos ritos tribals...” (p. 33) Qual a base etnogréflea
para tal generalizacio? Ainda mals: note-se como um conceito antropolégico chave,
0 conceito de cultura, estd impropriamente empregado: “...a partlr do apcelo ao

trabalho organizade, os Indigenas nio preparados culturalmente para esse novo tipo
de relacdes, ou sdo expulsos de suas tabas ¢ empurrados para o Interler, ou se véem
precariamente mantldos num regime de escravidio que nunen permitird qualquer es-
pécle de troca de Influénelas — mormente cultural...” (p. 12) DesnccessArio seria
citar trabalhos de antropdlogos e historladores para provar o gquanto n senzala Influen-
clou a cultura dos que moravam nuas casas grandes, ¢ vice-versa, ¢ vem J. R. Tinho-
riio negar este mecanismo priméario de transculturacfo. Allas, o A, serve-se do con-
ceito de cultura a seu bhel prazer: diz, por exemplo, que os padres jesuitas jamals
chegaram a admitir uma “slntese cultural” em seu trabalho de catequese (p. 13).

Perguntariamos: e o téo citado exemplo do Pe. Asplcuelta Navarro que adota a mes-
ma gesticulacdo baruthenta dos pagés brasilicos como uma forma de estratégla cate-
quética? E esta afirmaciio do autor: "“Os escraves uafrleanos ¢ seus descen-

dentes trataram de salvar o gue podlam de sua cultura eriglnal...” (p. 119), como
se a cultura fosse uma trouxa de roupas que uma minoria escrava tentava salvar
num oceanc tormentoso,.. E falar uma *“cultura jesuitica” (p. 37

Certas afirmacdes de Tinhoriio nio resistem a uma eritica historlea mails con-
sistente: fala, v.g., de "reducdes” jesuisticas no planalto paulista no século XVI; diz
que “a descoberta do ouro (nas Gerals) passou a exigir eseravos sudaneses por co-
nhecerem o trabalho de mineraciio...” (p. 48), que a lenda dos Rels Magos fora
“criada pelos padres a partir das grandes navegacdes em direcio mo Orlente e da
Afrlea” (p. 48); que os nomes dos maracatus refletiam reminiscénelas ou “curiosas
sobrevivéncias” de totemismos afrlcanos,.. (p. 61) etc. etc.

O nosso parecer gquanto a esta obra, por consegulinte, ¢ este: ela estd longe de
ser uma “obra de referéncia”, conforme diz o autor de contra-capa. Scu princlpal
valor estd, a nosso ver, na rigueza das indlcacdes bibliograficas dispersas nas 270
notas que se seguem a cada capitulo. Mesmo embora se tratando exclusivamente de
referénelas de segunda mao,tém grande valor e demonstram serem resultado de longo
trabalho de coleta. Como ficou claro, nossas criticas se inserlram mals no contexto
da antropologla e da histérla -- nosso dominlo. Perguntariamos aos especialistas:
resistiria Misica popular de indios, negros ¢ mesticos a uma leltura critica de um
musicdlogo? — LUz MoOTT.



