AKUAWA-ASURINS ¢ SURUf = ANALISE
DE DOIS GRUPOS TUPI

RoQuE DE BARROS LARAIA

1, INTRODUCAO

Trés grupos Tupi encontram-se, presentemente, localizados em terras ba-
nhadas pelo Rio Tocantins: os AkuAwa-Asurini, os Suruf e os Parakamd (1).
Como a terceira destas sociedades tribais estd, aindas, completamente isolada,
o nosso trabalho limitar-se-4 as duas primeiras, sendo o nosso objetivo de-
monstrar que, apesar de estarem distanciadas entre si geograficamente, am-
bas fizeram parte de um mesme processo de cisdo.

Os Surui estio localizados na cabeceira do rio Sorord, sub-afluente da
Tocantins, no sudeste do Estado do Pard. Fugindo aos seus inimigos tradi-
cionais, os Kayap@, éstes indios conseguiram permanecer completamente iso-
lados e desconhecidos em sus atual posicdo, até quando a procura de eristal
da rocha (durante a segunda guerra mundial) determinou uma maior pene-
tracio de brasileiros na &rea. Foi &ste fato que provocou o contato com a
sociedade nacional, determinando a pacificagio que ocorreu em 1953, apés
uma tentativa frustrada no ano anterior. Mas. foi sdmente em 1960 que
passaram a ter uma convivéncia mais freqilente com a frente pioneira regio-
"nal, o que teve como uma primeira consequéncia .uma epidemia de gripe,
que deixou a tribo reduzida a 40 pessoas. Em 1966, entretanto, quando de
nossa segunda estada entre éles, o grupe apresentava melhores conchgoes
econdmicas e um quadro demogrifico mais favoravel,

. (1) Para methores informacGes sObre éstes indlos conterlr Arna.ud (1961 e 1983)
e Larala (1963, 1964 e 1967).
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Os Akuéwa-Asurinf, hoje situados na foz do igarapé Trocard, afluente
da margem esquerda do Tocantins, distante 24 quildmetros da cidade de
Tucuruf, foram durante muito tempo confundidos com os indios Parakanan,
seus incdmodos vizinhos e inimigos. Ao contrario dos Saruf, os AkuAwa-Asu-
rini desde a década de vinte tém estado em luta com os civilizados, 0 que
determinou a criacdc de dois postos de atracdc indigena, o de Pucurui e o
do Trocard. ¥ neste Gltimo que, em marco de 1553, cérca de 190 findios
procuram & protecio do Pdsto, dizendo-se perseguidos por uma outra tribo.
Antes do final désse ano, cinquenta pesscas tinham perecido de gripe ou
desinteria, o que f&z que uma parte dos indigenas retornassem a4 msata. Em
1962, durante a nossa permanéncia no P8sto Trocard, a sua populacio estava
reduzida a 34 pessoas ali residentes e a 10 outros, geralmente criancas, dis-
persos entre os regionais, e ainda um pequeno ntimero que continuava arre-
dio, ocupando uma Area néo determinada entre os rios Tocantins e Pacaja.

Tanto os Surui quanto os segundos fazem referéncias a Jutas internas
que provocaram a ecisdo do grupo, e ambos mencionam a existéncia de outros
indlos iguais a éles, num local impreciso da mata.

Basta uma pequena comparacdo etnogrifica déstes dois grupos para
admitir que ambos sfio parte de um mesmo sistema cultural e falam uma
mesma lingua Tupi. Porisso o nosso objetivo central é o de demonstrar que
esta semelhanca fol determinada por terem ambos grupos participado de um
mesmo processo de ecisho. Como meta suplementar procuraremos verificar
até que ponto esta separacio faz parte da memoéria tribal. Assim, éste tra-
balho se constituird de duas partes principais: uma de verificagio metodo-
légica da validade (ou nfio) da utilizaciio dos dados que nos sio transmitidos
pela tradicBo oral; e a demonstracio de um fato empirico bhastante comum,
ou seja a ‘ocorréncia de cisdo entre dois grupos Tupi

Antes de passarmos o corpo principal de nosso trabalho devemos fazer
algumas consideragbes de ordem metodolégica. O estudo de um processo de
cisio de dois grupos tribais ainda existentes nio deixa de ser, também, um
problema relacionado com & mobilidade espacial déstes Indios.. Seria facil
demonstrar a existéncia da cisfio se pudéssemos acompanhar o deslocamento
dos dois grupos dentro. de um esquemna espacial e temporal, de forma que
pudéssemos atingir umn determinado momento em que ambos estariam situados -
numa mesms posicio geogrifica, sob uma mesma denominacic tribal (2).
Uma demonstracio déste tipo, entretanto, é possivel sdmente em rarissimos
casos, porque 880 poucas as possibilidades que temos, em determinades &reas,
de obter informacgSes a ‘respeito do deslocamento das populagdes indigenas.
Dados déste tipo geralmente sé podem ser conseguidos através de duas fon-
tes: a) descoberta de novos documentos, tais como relatdrios oficiais, relatos

(2) Um exemplo bem sucedldo de uma demonstracho déste tipo pode ser en-
contrado em «Some Crucial Distintion in Central Brazilian Ethnologys, por David
Maybury-Lewis, in Anthropos, 1965.
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de viagens, ete, 0 que, levando em consideracdo a Area onde estdao situados
os Suruf e os Akuawa-Asurini, chega a parecer uma utopia; e b) & informa-
cho obtida pelo pesquisador, diretemente dos indigenas (cf. Swanton e Dixon,
1914:377). Ficamos entio restritos & utilizagdo do segundo caso. E é a dis-
cussiio de validade da utilizachio déste tipo de informacdo que constitui a
nossa tarefa.

Quando em 1914 John Swanton e Roland Dixon pretenderam recons-
truir em sua “Primitive American History” o movimento migratério de 18
grupos tribais norte-americanos, utilizando-se de informactes obtidas através
dos préprios indios, foram alvos de pesadas criticas. Entre os que mais criti-
caram esta abordagem destacave-se Lowie, que afirmou ser mais seguro
& utilizacio de dados obtidos através dos trabalhos lingliisticos, arqueolégicos
do que conferir grande importancia as tradigcGes nativas (Lowie, 1915:598).

Goldenweiser sé opds a Lowie quando afirmou: “Uma evidéncia pobre &
uma pobre evidéncia, mas nfo deixa de ser uma evidéncia, na medida em
que existe a possibilidade de ser realmente considerada como tasl, o que pode
ser verificado da frequéncia de acordo entre tal evidéncla e uma outra con-
siderada de alto mérito” (1915:763). Estes argumentos foram replicados
por Lowie (1917) que disse: “Se nfio aceitamos a patologia nativa como con-
tribuicdo para nossa patologia... por que devemos considerar a histéria pri-
mitiva em igualdade com a nossa ciéncia histérica?” E.acrescentou que em
histéria o nosso dever é o de determinar objetivamente os fatos e, por isto,
recusa aceitar o homem primitivo como dotado de senso ou perspectiva his-
térica, ao afirmar que a descricio de um acontecimento por um “gelvagem”
¢é igual a viséio que um camponés europeu, analfabeto, pode fazer da primeira
guerra mundial, apenas através da observaciio direta (Lowie, 1917:208).

Temos que convir que Lowie — a quem devemos ums incomensurivel
contribui¢io para o desenvolvimento da Antropologia — utilizou-se aqui de
uma argumentaciéio bastante falha. Isto porgue o conhecimento de um even-
to & tanto maior quanto mais plena fér a participacio consciente do obser-
vador no fato. Assim ndc resta duvida que o grau de participacio de um
camponés iletrado nos problemas politicos da Europa é muito menor que a
de um indigena num conflito tribal,

Insistindo na falta de perspectiva histérica por parte do homem primiti-
vo, Lowie critica também a selegfio feita por éste dos fatos gue considera
como importantes, alegando que atribui demasinda importancia aos incidentes
mais trivials e acrescenta: “Existem poucos acontecimentos que podem ser
considerados tHo importantes como a introducdo do cavalo na América; o
que ocorreu num periodo recente (...). Apesar disto, descobrimos que os
Nés Percé tém uma explicacio totalmente errada para o fato, enquanto os
Assintboine correlacionam a criagdo do cavalo com o herdi mitico cosmo-
gbnico” (idem, 206). E poucas linhas depois: “Falhei em descobrir qualquer
informacio sdbre a visita de Clark e Lewis, mas encontrel uma histéria pu-
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ramente mitica sébre uma disputa entre o 16bo, como pai dos indios, e o
“homem de ferro”, o pai dos brances” (Idem, 207). Acredito que apenas a
transcriciio déstes trechos de Lowie sdo suficientes para demonstrar o cariter
etnocéntrico dos mesmos e basta para revelar a invalidade de sua critica
pelo menos da maneira como fol formulada. Mas, é interessante notar que a
selecio dos fatos histéricos mais importantes, entre uma série de aconteci-
mentos, é uma caracteristica cultural e os critérios qu2 determinam esta
eacolha sé podem ser determinados pelo antropélogo quando éste temr uma
compreensio bem nitida da sociedade. Os estudos déstes mecanismos seleti-
vos constituem inegavelmente uma tarefa que pode e deve ser realizada pelos
que utilizam das técnicas de “ethnoscience”, mas nao constitui um objetivo
déste artigo. Por outro lado, Lowle ndo definiu bem o que considera. real-
mente como um periodo decente e, também, nio cogitou em saber se os seus
critérios de tempo podem ser transferidos para os Nés Percé ou Assiniboine.

O procedimento acima de Lowie estd francamente em contradigio com
Evans-Pritchard e Kroeber que concordam ser a caracteristica fundamental
do método histérico ndo uma simples relagio cronolégica des eventos, mas
uma integracfio descritiva dos mesmos, E isto explica porque um fato mais
recente pode ser relegado a um plano secundario em relagio a um outro
mais antigo, bastando que éste seja considerado mais importante para inte-

_Brar a explicacio que determinada sociedade tem de si mesma (3).

Uma outra falha de Lowie consistiu, entdo, em n&o tertar compreender
a histéria (4) como um elemento de uma outra sociedade e assim ser neces-
séria ser “traduzida” para a sua cultura. & isto que fazem constantemente
os historiadores (Evans Pritchard, 1950:122). O que n#o & possivel é tentar

achar uma distincio entre os métodos e objetivos da Histéria e os da Antro-
pologia, quando a diferenca fundamental entre estas duas ciéncias humanas
¢ essencialmente técnica: uma consiste no estudo indireto de uma sociedade.
através de documentos, e & outra num estudo direto, gracas a observacio
participante {idem). Em outras palavras, as duas possuem um mesmo objeto
€ um mesmo método, mas se distinguem apenas pela escolha da perspectiva
complementar: e histéria organiza os seus dados em relagdo As expressdes
conscientes; a etnologia, em relagio as condicdes inconsciente d avida social
(Levi-Strauss, 1958:24-25). Esta preocupacfio com o mesmo objeto de estudo
é'que faz com que a Histéria e a Antropologia sejam consideradas duas disci-
plinas indissocidveis.

{3) «A histérla ¢ o movimento pele gual uma sociedade revela a si mesma o
que ela é», Dumont, citado por Evans-Pritchard, 1961:56.

(4) Usamos o térmo histéria no sentido que ¢ utllizade por Evans-Pritchard
(1030:121): .., «é-a -parte da tradicho. consciente de um povo € & operativa em sua
vida soclal.: B a representacio coletiva dos eventos distintos do evento em si mes-
mo, B o que os antropdlogos socials chamam de mitos, Os antropélogos funciona-

. listas consideram @ histdria neste sentido, usualmente uma mistura de fato e fanta-

sla, como altamente relevante para o estudo da cultura da qual faz partes.
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Entdo, resta uma pergunta: por que as palavras de Lowie encontraram
tanta ressonfincia e muitos antropélogos tém evitado a Histéria como um
terreno proibido & Antropologia? A resposta é aparentemente simples: foi a
ma utilizacdo dos métodos histéricos pelos evolucionistas e difusionistas que
causou ao0s demais pesquisadores uma verdadeira repulsa pela histéria, mas
devemos acrescentar que esta aversfio sdmente tem significado quando néo
consiste numa critica &4 ciéncia histérica pi'bpriamente dita, mmas sim a uma
mé historia (cf. Evans-Pritchard, 1961:47).-

Outros antropélogos, por outro lado, embora nfo tenham negado a va-
lidade da utilizagio do método histérico, o tém evitado considerando as difi-
culdades de seu emprégo e acreditamos que o ponto crucial da qugstio en-
contra-se exatamente na superacdo destas dificuldades. O conhecimento dos
obstdculos ao uso desta abordagem no estudo das sociedades primitivas &,
pois, um primeiro passo para a “definicio de um método onde o campo de
aplicagdo serd sem d(vida limitado pelas condicSes excepcionalmente
desfavoréveis em que trabalha o etnélogo, mas de que se pode esperar alguns
resultados” (Levi-Strauss, 1958:10). Déste modo, considerando as dificul-
dades do trabalho etnolégico, ndo compreendemos porque deveriamos deixar
de lado uma fonte de informacgdes tdo importante como a tradicdo oral, que
entre os povos agrafos corresponde efetivamente & histéria.

Nido importa, no momento, que as opinides referentcs & tradicdo oral se
dividam entre aquéles que consideram a sua validade, sustentando gque ela
sempre tem um nicleo de verdade, e 0s que a consideram prejudicada pelas
alteracoes e falsificacGes sofridas no decorrer do tempo. Um método de uti-
lizagao eficiente deve prever estas distorsGes, da mesma forma que os estu-
dos dos mitos estdo preparados para interpretar e compreender as diversas
variagdes do texto. Por isto é oportuno lembrar a observacic de Vansina
(1961:7-8) que a tradicBo oral nio deve ser usada isoladamente e sim deve
ser relacionada com a estrutura politica e social do povo’ que a preserva,
comparada com as tradicbes dos povos vizinhos, e ligada as indicacSes crono-
l6gicas das genealogias e dos conjuntos de ciclos de idades, dos contatos do-
cumentados com outros povos, de fendmenos naturais datados tais como
fome, eclipses e achados arqueoldgicos. Para a compreensdo de um povo
primitivo, onde sdo incomensuriveis as dificuldades de comunicacdo entre o
informante e o pesquisador, a verdade cientifica é uma meta que se atinge
pela soma de pequenos caminhos. O antropélogo social, que vé a sociedade
como um conjunto complexo de partes. interrelacionadas, tem frequente-
mente de utilizar de recursos que the s@o fornecidos ora pelo estudo do sis-
tema de parentesco da sociedade, ora pelo conhecimento de seu tipo de eco-
nomia, ou por informagdes que lhe podem ser fornecidas pela lingiiistica,
arqueologia, genética, etc. Assim, os dados ainda que incompletos da histéria
tribal seriam altamente valiosos e poderiam ser maijs tteis quando suple-
mentados, de uma certa forma, pelos estudos comparativos.
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. 'O método comparativo fol criticado por Boas (1896) por ter adotado
uma posicio independente do método histérico. Boas entdio sugeriu 4 Antro-
pologia a execucéio de duss tarefas: a) a reconstrugio da histéria de povos
ou regibes particuleres, ¢ b) a comparacio social de diferentes povos, cujo
desenvolvimento seguem as mesmas leis. Insistiu também na necessidade de
ser comprovada, antes de tudo, a possibilidade dos dados de serem compara-
dos entre si. E propds, em lugar do método comparativo puro e simples, a
comparagfio dos resultados obtidos através dos estudos histéricos das cultu-
ras simples e da compreensfio dos efeitos das condigGes psicolégicas e am-
bientais, Quanto A possibilidade de comparacdo entre as duas sociedades em
aprégo, parece-nos néo existir nenhuma davids, esta pode ser classificada
entre as que Fred Eggan denomina de “pequena escala”, isto &, as que se
referem a culturas relativamente homogénens e que podem ser controlada
pelos fatdres histéricos e ecolégicos (1954:111).

A utilizaglio de diversas fontes de informagdio proporciona. ac pesquisa-
dor duas vantagens principais: a possibilidade de dispor de uma maior soma -
de dados e esperar que 2stes possam se controlar mitusmente. Assim evi-
tarijamos que a nossa dificuldade em compreender o5 mecanismos hist6ricos
do grupo pudesse nos conduzir a um érro que pode ser induzido pela prépria
tradicho do mesmo.’ Exemplificando, e tradigio dos Apinayé diz claramente
que a itribo velo de Leste, desligando-se de um grupo tpicamente Timbira,
o3 Krikrati, mas os dados etnograficos indicam o contrario, uma vez que esti
bem clara a sua relagiio com os grupos Kayapd, do Oeste (cf. Da Matta,
1967:134). Caberia, entfio, ao pesquisador perguntar por que esta inversio.

A préxima etapa de nossa tarefa consistirs, entdo, na tentativa de com-
preender o passado, através dos testernunhos de nossos informantes atuais.
Em outras palavras, saber até onde, utilizando das informacfes dos mem-
bros da sociedade tribal, podemos atingir o passado através do presente,

2. A TRADICAO ORAL

_ Durante t6da a nossa permanéncia entre os Surui ouvimos constante-

mente referéncia & um outro grupo tribal que estarig, ainda, vivendo na mata,
sem qualquer contato com os civilizades. Bste grupo seria o resultado de
uma cisfio, apés um conflito ocorrido numa época relativamente recente e
que chegou, acidentalmente, ao nosso conhecimento quando elabordvamos
uma genealogia, na qual constava o nome de um homem chamado Tairafiao.
Contou, entdo, o nosso informante que Tairafiao, que era filho de Kuario,
pertencia ao cld Karaji (5) tendo abandonado a tribo quando foi flechado na
mio por Saunamaria (do clid Saopakania). Este praticou a agressio contra

" (5) Os Surul estBo divididos em cinco cifis patrilineares: Koati-Arto, o detentor
da chefia, Pindawa, Ywyra, Saopakanla e Karajé,
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Tairafiao e seu pai Kuarioe, ajudado por Hapikd e Ikat(, ambos também do
clf Saopakania. ApOs éste acontecimento, Ikati e Saonameria foram mor-
tos por Tigud, um homem do cli Karaja. Estes fatos prosseguiram com o
assassinato de Tatawira-Puk{, praticado por Ipird. Sahi, do cli Koati, ma-
tou a Ipird e obrigou os demais Karaji a partirem rumo ao leste, em busca
do Poroné (rio grande). Segundo os nossos informantes os motives que de-
terminaram e eclosfic do conflito foi o roubo de uma mulher Karaja, prati-
cado por Tatawira-Pukid, que roubou Ipewia, espdsa de Monarid, que poste-
riormente voltou & residir com os Surui que conhecemos, € a cuja descendéncia
pertencem os individuos do grupo Karaj, atualmente existentes,

A partir destas informacbes tomamos como hipétese de trabalho a possi-
bilidade de encontrar entre os Akufwa-Asurini uma outra versfio déstes co-
nhecimentos, que nos pareciam ser os que determinaram a separacio dos dois
grupos. Entretanto, isto nfo ocorreu. Conseguimos entre os Asurini apenas
algumes narrativas relacionadas com os conflitos e assassinatos que ocorre-
ram no méximo hai 30 anos e, a grosso modo, algumas diversidades culturais
existentes entre os dois grupos indicam uma separacio antevior a época da
ocorréncia déstes homicidics. Além disto, nfo existia entre os nossos infor-
mantes ninguém capaz de recordar algum fato, que lhe féra transmitido por
-seus pais e avés, que pudesse ser relacionado com o processo que investiga-
vamos. Todos, entretanto, podlam recordar numercsos casos de cisdes ocor-
ridos recentemente. Assim ficamos colocados diante de duas barreiras in-
transponiveis: a do esquecimento provocada pelos efeitos draméticos de um
processo depopulacional que reduziu a idade média da populaciio para 23 anos
(considerando -apenas os adultos do sexo masculino), agravada pelo fato de
terem vivido os oito (ltimos anos anteriores a nossa visita na mais completa
desorganizacio do ponto de vista tribal (6); e a barreira imposta pelas pré-
prias caracteristicas segmentfirias da sociedade Akuédwa-Asurini — a que nos
referiremos posteriormente — que faz com que o processo de cisdo seja con-
siderado como algo tho comum, que perde a sua importincia gradativamente
no decorrer de um tempo bastante curto. '

Retornando aos Surui, o diagrama 1 mostra a relacio de parentesco dos
envolvidos nos acontecimentos narrados hd pouco e os nossos informantes
atuais. O diagrama nos permite calcular que os. fatos ocorreram provavel-
mente na Gltima década do século anterior, o que nos levou a tomar em con-
sideracao um texte de Coudreau:

“HA cinco ou seis anos, na direcio do Prata, num lugar chamado Arara,
uns quarenta indios desconhecidecs, homens, mulheres e criancas, mostra-
ram-se rapidamente. Ples fizeram compreender, por sinais, que tinham via-
jado durante uma certa gquantidade de dormir e que vinham duma regifio de

{6} Além de passarem a viver, nfio mals em aldelas, mas num P&sto Indigena,
durante um certo periodo 8stes indigenas foram traldos por um reglonal e peram-
bularam pela regifio, assaltando rocas ¢ mendigando (cf. Larala, 1967-a:85).
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campos. No ano seguinte, éstes mesmos indios voltaram a aparecer. Fami-
liarizaram-se um pouco. Olhando o0s bois 8les disseram que encontraram al-
gumas vézes éstes animals em seus campos. Conjecturaram-se que &stes
indlos vieram de regifio nascente do Apinajé, ou além, porguc nos anos pro-
cedentes alguns bois das pequenas fazendas déste ribeirdo haviam extraviado
e nfio mais reapareceram. Nesta segunda viagem, os misteriosos indios pa-
reciam fatigados, doentes, mostrando alguns ferimentos recentes produzidos
por flechas: pareciam vir da guerra, mais como fugitivos do que como ven-
cedores” (Coudreau, 1898:79).

Como Coudreau e seus acompanhantes podiam facilmente identificar os
outros indios da &rea, ¢ bem provével que éstes indios poderiam ser os Surui.
Esta suposigho é reforgada pela localizacio onde se deu o encontro citado
por Coudreau que € coincidente com a Area habitada pelos Surui. E verdade
que ndo podemos identificar nenhum local com o nome de Prata, mas é bem
conhecido o local denominado Arara, um pouco abaixo da cachoeira de Mie
Maria, onde desdgua o igarapé também denominado Arara que corre quase
paralelamente ao Apinajé, da cabeceira do qual os moradores do Burgo Agri-
cola de Itacaiunas (hoje Marabd) supuseram ter vindo os indios. E interes-
sante, também, notar que a nascente do Apinajé dista apenas cérca de 10
.quildmetros, em linha reta, da atual aldeia dos Surui, situada entre as cabe-
ceiras dos jgarapés Sororozinho e Gameleira.

Tomando esta hipétese como verdadeira, como acreditamos que seja, e
os fatos constatados entre os Aku&wa-Asurini, temos forgosamente que afas-
tar a possibilidade dos acontecimentos narrados pelos Surui referirem-se a
ciso de seu grupo com os Akuadwa-Asurini, Isto seria suficiente para in-
terromper o nosso trabalho, se ndo contassemos com outros dados. Dados
éstes que sfo. mais importantes quando passamos a considerar a separacio
existente entre os dois grupos como resultado néo de um processo simples de
cisfio, mas como o produtoc de multiplas segmentactes. As diversidades exis-
tentes na organizacio social de ambos indicam que a separacio foi mais
remota do que supunhamos inicialmente e que ambos tiveram tempo sufi-
ciente para seguirem dois caminhos diversos, a partir de um mesmo ponto.
Mas dentro do grande complexo cultural Tupi estas diferencas séo lllSIgnlfI-
cantes e daf a razao de nosso trabalho.

Segundo a tradigho oral do grupo, os indios Surui, originarios talvez da
regiio do Xing(i, ao atravessarem um grande rio, que hoje identificam como
sendo o Vermelho, sofreram um ataque aniquilador por parte dos indios
Kayapé, Os sobreviventes atingiram o Araguais, onde por algum tempo
tiveram aldeia numa regifio de campos no lugar hoje denominado Santa Cruz.
Fol entio gue praticaram uma série de raptos de mulheres de um outro gru-
pPo, & que denomina Karaji. ZEstes roubos resultaram nums série de conflitos
- que os obrigou a abandonarem as margens do grande rio ¢ se internarem na
floresta, onde até hoje permanecem. Tudo parecia indicar, & principio, que’
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éstes outros indios eram realmente os Karaji, que hoje habitam a ilha do
Bananal, ou o seu ramo norte, os Xambiod. Entretanto é muito dificil fazer
uma afirmagio segura & &éste respeito, devido ao costume entre os Tupl de
denominarem os seus adversarios por palavras depreciativas, no caso Karaja
{macaco). Além disto, como vimos no episédio que faz referéncia ao grupo
Karaja, as personagens envolvidas possuiam todos nomes Tupi, e estd bem
claro que todos pertenciam & um grupe mais inclusivo.

Podemos agora concluir que a separacfio entre os Surui e os Akuawa-
Asurini processou-se, na verdade, antes da travessia do rio Vermelho, quando
ambos habitavam o Oeste, provavelmente préximo as margens do Xingu.
Com referéncia aos Akuéwa-Asurini ngo ha davida que atingiram a regiao
de Tucurui procedente do Oeste e, ainda hoje, indios agressivos apearecem na
regiio de Altamira com as mesmas caracteristicas dos Akudwa-Asurini,

Além disto, & sdomente no final da década de vinte, que se torna mais
notada a presenca déstes na margem esquerda do Tocantins, quando se regis-
tram os primeiros conflitos interétnicos (cf. Laraia, 1967:32).

1

A admissio da ocorréncia de um processo de multiplas cisdes leva-nos
forcosamente a admitir a possibilidade da existéncia de outros grupos Tupi,
na regido compreendida pelos Xingi e Tocantins. E, na verdade, podemos
constatar a existéncia apenas dos Parakanén, grupo ainda isolado, habitando
praticamente a mesma érea que féra partilhada pelos Akuiawa-Asurini. Um
outro grupo é o dos chamados Asurini do Xingu (cf. Niemuendaja, 1948:225).
E, através de informacGes verbais obtidas de outros pesquisadores e de mis-
sionérios, temos cada vez mais a convicgo da existénecia de vma tribo Tupi,
constantemente hostilizada peles Xikrin, nas cabeceiras do rio Itacaiunas.
E sempre existe a possibilidade de que muitos déstes pequenos segmentos
gque se destacaram de um grupe malor continuem, ainda, completamente
ignorados; tenham se exterminado através de um contédgio indireto de doen-
cas transmitidas. pelos civilizados; ou tenham sucumbide diante dos ataques

constantes dos Kayapé. ,

Em sura, a tradicio oral no caso presente propiciou poucas informa-
goes sGbre o desenvolvimento do processo de segmentacio entre as duas so-
ciedades estudadas, mas confirmou por outro lado a ocerréncia déste pro-
cesso. E da maneira que o faz, demonstra compartilhar, em parte, os méto-
dos da histéria propriamente dita. Somente gue ao invés de procurarmos
documentos somos levados a procurar testemunhas, levando porém de ante-
mio a desvantagem de que estas sdo mais frageis e pereciveis do que os
primeiros. Basta a eclosio de uma guerra ou epidemia para que uma grande
parte das narrativas se percam para sempre. Enquanto n histéria pode des-
cobrir nas ruinas das cidades conflagradas os documentos que lhes sdo ne-
cesarios. Assim, & necessario antes de mais nada, contar também com
o acaso. Do mesmo modo que encontramos dois grupos, onde o contato inte-

’
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rétnico contribu! enormemente para a diminuicio do conhecimento de sua
tradigfio oral, pode ocorrer & um etn6logo alcan¢ar uma sociedade, num dado
momento, onde exista presente a memoéria de t6da uma sequéncia de acon-
tecimentos importantes para a solucfio de um dado problema, O antropélogo
contaria entfo com a sua pedra de roseta, que tornaria mais fcil a sus ta-
refa. Caso contréirio, 86 resta umsa alternativa: a de tentar decifrar o seu
enigma através dos estudos comparativos.

3. ANALISE COMPARATIVA

Os dois grupos tribais Tupi, Surui e Aku&wa-Asurini, serfio agore os
objetos de uma anélise comparativa cuja finalidade é a demonstracio da va-
ldade da hipStese central de trabalho: a origem comum dos povos, numa
escala tempora! relativamente recente quando considerada dentro do quadro
geral das segmentacSes que resultaram nag diversas sociedades Tupi. A es-
colha déstes itens constitui o nosso primeiro problema e expressa implicita-
mente as limitacGes determinadas pela disponibilidade de dados passiveis de
comparagio. Pautamos, em parte, o nosso procedimento segundo & orienta-
¢lo estabelecida por Fred Eggan (1950) quando afirmou que a fim de que
- o estudo comparativo de fendmenos sociais correlatos numa gérie de tribos
possa ser vélido é necessério fazer primeiramente as comparaces entre fe-
nimenos que pertencem a mesma clgsse ou tipo.

Por outro lado, fol com Murdock (1949) que se estabeleceu o hébito de
orientar a comparachio de grupos tribais mediante, inicialmente, a sua clas-
sificacho dentre onze tipos mais inclusivos de organizacio social, obtidos
pelas combinacles de seis variedades de térmos de primos e quetro regras -
de descendéncia. Com isto esperava-se ser possivel conhecer .algumas das
caracteristicas de grupo, a partir do simples conhecimento do seu tipo de or~
ganizacio social. Mas, concordamos com Needham (1962:174) ao contestar a
~validade das caracteristicas da organizachio social de um grupo apenas pela
sua classificacBo em um dos tipos elaborados por Murdock, demonstrando
que terminologias de parentesco com formas praticamente eqgitivalentes. Por
isto, ao fazermos a comparacio dos dados relativos a organizagdc social uti-
lizaremos em parte do tipo de classificacio preconizado por Murdock, mas
consclentes de sua limitagho e tentando estabelecer as bases para atingir as
generalizecbes mais Gteis através da identificachio de diversas varidveis.

- A Inexisténecia de informagBes etnogréficas sébre &stes dois grupos le-
vou-nos tembém a incluir nesta comparaciio dados relativos a cultura mate-
rial. A nossa intenchio, além das vantegens objetivadas-pela facilidade de
comparar materiais concretos, foi a de fazer uma pequena documentaglio de
tracos -da cultura d&stes povos, que estlo sob o impacto de uma mudanca
muito mais répida do que.a infligida acs seus aspectos orgenizacionais,
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a) Culturae Material

Foi a .semelhanca de seus objetos que primeiro chamou a atencéo para
a proximidade cultural entre os Suruf e Akudwa-Asurini, razio pela qual
escolhemos éste ftemn para iniciar a nossa comparagio. E verdade, porém,
que sempre que compararmos vArios grupos Tupl & possivel encontrar uma
aparente uniformidade em d&iversos de seus aspectos materiais, mas estas
semelhancas nio sdo absolutas. A amplitude da distincia que guardam en-
tre si marca a maior ou menor proximidade entre os grupos. Entre os Asu-
rinf e Surul existem diferencas que sfo, entretanto, nlslgmfxcantes quando
eomparadas com qualguer outro grupo Tupi

Dois aspectos importantes da cultura material Tupi deixam de constar
do nosso trabalho: a ceramieca, cuja fabricacio ji fora ebandonada na época
de nossa estada entre £les, substituida que foi rapidamente por objetos de
aluminio ou matéria plastica; e os adornos pluméArios, encontrados ainda
entre os Suruf, mas praticamente inexistentes entre os Akuiwa-Asurini (7).
Quanto A cerAmica, informacSes colhidas junto a mulheres que ainda eram
capazes de confeccioné-las, confirmaram a sua semelhanga com o tipo co-
mum encontrado entre os Tupi.

!

A aldeia — Os Akuadwa-Asurini foram pacificados quando, pressionados
por indios inimigos, procuraram o Pésto de Atracdo Indigens Trocari. Por
esta razio, ninguém viu suas aldeias e as descricBes que corseguimos foram
sempre muito vagas. Tudo indica, porém, que possuiam diversas pequenas
aldeias, constituidas as vézes por uma fnica grande casa, onde viviam todos
03 membros de uma familia extensa. A maijoria dos habitantes do P8sto
pertenciam & umsa de duas aldeias: Itotawa, proximo a um ric que denomi-
nam de Parancawé; e Ttohoa, que os préprios indios traduzem para cachoeira
grande. Além destas temos indicagbes de cinco outros grupos locais, cuja
localizagio é definida por informacGes tdo vagas como as que seguem: “no
Pakaja"”; “longe, no caminho do Pakaji"; “mais perto, no caminho do Pa-
kaja"; “para 14 (indicam o sul), no caminho do Pakaja".

Os Surui, por outro lado, possuiam uma aldeia que, em 1961, ainda
mantinha os seus aspectos tradicionais, mas que ericontramos completamente
modificada em 1966. A Okara (palavra que usam para denominar s aldeia)
que primeiro conhecemos possuia 3 grandes casas, dispostas em forma de .
Entre elas existia o espago destinado ac pétio, onde se desenrolava tdda a
vida cerimonial. A maior de tidas as casas era construida sem paredes e
com teto de duas &guas, mas com a altura nitidamente superior a dos civi-
lizados da é&rea. Pertenciam ao antigo chefe, cujos restos mortais foram
enterrados em seu interior, tendo sido entdo abandonada.. Voltou, entretanto,
a ser reccupada, durante a nossa permanéneia, apds uma grande cerimdnia

{7) A caracteristica maig impm-'tnnte dos enfeites plumaArios entre &stes dois
grupos & sem ddvida, a predominAncia de cocares do tipo denominado «radials.
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religiosa. Antes disto, todos os 40 habitantes residiam numa casa de forma
eliptica com paredes até o chfo, muito semelhante a dos Karaji, tendo ape-
nas uma pequena porta em cada uma das suas extremidades. Uma terceira
casa, semelhante & primeira, era destinada & fabricaciio de farinha e era ali
que se guardavam varios objetos. Além disto, era possivel, ainda localizar
as estacas de trés outras casas, que tinham sido as residéncias dos clas
Koati, Sapakaonia e Iwyra. ‘Nao existe nenhum indicio de “casa dos ho-
mens” mas construiam casas cerimoniais para a realizacdo de alguns rituais.
Apesar de ser um grupo Tupi, em muitos aspectos semelhantes sos Tupinam-
b4, e viverem temerosos de um hipotético atague dos Xayapd, néo possuiam
nenhum sistema de defe'sa. como palicadas ou armadilhas, tais como os refe-
ridos pelos cronistas do século XVI.

' Armas — Apesar d(\% possuirmos tacapes (8), & realmente no arco e na
flecha que éstes Indios mais confiam em suas atividades guerreiras e, tam-
bém, para o exerciclo da caca € pesca. Os seus arcos, confeccionados em
paxiiba, diferem dos outros grupos Tupi principalmente pela sua pequena
dimenséo (Akudwa-Asurini, 1,78, Surui, 1,33 e Asurini do Xingd, 1,62 (9)
quando os demais preferem arcos de maiores dimensGes (Guaiaki, 1,80, Pa-
- rintintin, 1,82, Sirion6, 2,43, Kameyurd e Aweti, 2,30 e Uruba, 2,00). Além
disto ao contrério dos outros grupos que possuem arcos com Wma Seccio serni-
circular, os arcos das sociedades em estudo, apresentam um corte do tipo
cbneavo, isto é, convexo em seu lado exterior e plano em sua parte interior,
sendo que os dos Surui sdio mais acentuadamente planos dos que os dos
Akuéiwa-Asurini. A largura dos arcos é na sua maior dimensdio de 41 mm.
para os Asurinf e 40 para os Surui. Tanto a extremidade inferior como a
superior apresentam-se ligeiramente lancetadas, possuindo um pequeno en-
clave para o suporte da corda. Esta & enrclada ac meio com a parte que
sobra do lago inferior, subindo perpendicularmente pela parte externa do
arco. Entre os Akuaw-Asurini, junto A amarragio média do arco, existe
‘um segundo enrolamento de fios de algodfio pintados de urucum, o que nido
ocorre entre os Surui. E esta, além da dimensdo, a tnica diferenca acen-
tuada entre os dois arcos.

Quanto as flechas, persistem as mesmas tendéncias: uma semelhanca
entre si e acentuada divergéncia das encontradas entre os outros grupos Tupi.
O comprimento total das flechas atinge uma dimens#io média de 1,25 m. para
0s Akudwa-Asurini e 1,00 para os Surui. As construidas para as atividades
guerreiras e cacas de animais de grande porte tém a ponta de bambu lan-
ceolado, atingindo sdmente esta parte 39 ems. entre os primeiros e 25cm.

—

&8) Os taca (twirapema) Surul e Akudwa-Asurini sio bastante semelhantes

aos dos antigos pinambA.

: (9) O3 dados referentes nos chamados Asurinl do Xingt sio de autoria de Curt
Nimuendajd (1948). Embora, tenham transcorridos 22 anos da publcaclic do HAND-

BOOK OR SOUTH AMERICAN INDIANS, em nada foi aumentado o conheclmento

désses Indlos, alnda arredlos.
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entre os segundos. Além déste tipo possuem flechas com ponta de o0ssos
(macaco ou veado), de forma a constituir um arp#o, mais utilizada na pesca,
e uma outra de ponta de pau préto, com ligeira serrilhacdo, utilizada para
a caca de pequenos animais e aves. Néste Gltimo caso & adaptado uma eru-
zeta de pequenos cavacos, que impedem o projétil que erra o alvo de se fixar
aos troncos de Aarvores, possibilitando assim a sua recuperacio. Entre os
Suruf foram encontradas flechas com ponta de ferro que imitam, pela sua
forma, as fabricadas de taquara, e por isto recebem a mesma denominacio.

A incrustagio da ponta de taquara na haste da flecha difere entre am-
bos. Os Surui cortam a extremidade inferior da taquara de forma a consti-
tuir um pequeno cabo que é& enfiado dentro da haste, prdpriamente dita, e
ali é fixada por rezinas vegetais e por um forte amarriltho de fios de algodao.
Entre os Akuawa-Asurini, um pedaco independente de maneira mais dura
que a taquara e a haste é enfiada deniro desta e nela é fixada a ponta,
utilizando-se um amarrilho simples com ambiras e cerol. O bambii da ponta
iem também uma incrustagfo que é fixada na madeira independente e a esta
graduada com cerol, reforcando assim a sua sustentacio.

O tipo de emplumacéo das flechas dos Akudwa-Asurini é principalmente
o denominado em arco (arched feathering) semelhante aos dos Tupinambai,
Parintintin, Yuruna, Tembé, etc., e que consiste na utilizagio de duss meta-
des de penas que sdo amarradas, ligeiramente encurvadas, a haste por suas
extremidades. O material utilizado no amarrilho consiste de fios de algodiio
¢ cerol. Mas, também, sdo encontradas entre éles flechas que tem emplu-
magao costuradas, como ocorre entre os Surui, Entre éstes, duas pequenas
metades de penas sAo costuradas A4 haste através de sete orificios feitos
nesta e sdo simultdneamente présas pelas suas extremidades. Empluma-
cOes déste tipo sdo encontradas entre os Aweti, Kamayurs, Kayabi, Uruba,
etc.. Um outro tipo de emplumacéo utilizado consiste de duas penas inteiras,
de arara ou papagaio, ligadas pelas pontas, com o mesmo procedimento do
usado nas emplumacgdes “em arcos”.

Atividades Agricolus — Tanto os Surui como os Akuawa-Asurini tem na
farinha de mandioca (ui) o seu principal alimento e é&ste vegetal ocupa
grande parte de suas rogas. Como alimentos secundérios, dentro do plano
agricola, cultivam a batata doce, o car&, grande quantidade e diversidade de
bananas, o milho e algumas espécies de favas, Dois outros produtos agrico-
las tem grande importincia, sem ser alimenticios: o fumo e o algodioy o
Primeiro por sua importéncia no ritual e o segundo na fabricacio das rédes
e tipdias. '

Apesar de serem excelentes agricultores, se tomarmos em consideracio
outras tribos indigenas, nfio escapam das limitacBes impostas pela deficiéneia
tecnolégica e assim necessitam suplementar a sua dieta com a caca e a
pesca. Praticamente, a n8o ser durante certos periodos de resguardo, néo
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tern nenhuma interdiclio alimentar com a maioria dos animais de cacas, mas
preferem sistemiticamente os mamiferos de grande porte como a anta e o
veado, além dos dois tipos de porcos selvagens: caiteti e queixada. Isto nio
impede o consumo de pequenos animais como cotia, paca, macacos, tatu, etc.,
sdmente fazendo restricbes ao coatl e sos répteis em geral. Mutum e jacu
constituem as aves preferidas,

Entre os Suruf, os homens do cli Saopakania sdo considerados os me-
hores cacadores e esta atividade & praticamente interditada para os chefes,
abrangendo neste caso os homens do cld Koati.

Como acontece com muitos grupos Tupi que habitam a floresta tropical
a sua habilidade para a caca nfo enconira equivaléncia na pesca. Vivendo
em freas de pequencs igarapés limitam-se & pesca com timbé nos pogbes e
08 AkuAwa-Asurinf, quando transferiram.se para a margem esquerda do rio
Tocantins, encontraram grandes dificuldades em adaptar-se s técnicas neo-
brasileiras de pesca nos grandes rios. Assim todo o pescado consumido por
dles, em 1962, foi obtido pelo encarregado do Pbsto, que tomando a si éste
encargo possibilitava a todos os homens adultos, na verdade muito poucos,
o tempo necessério para se dedicarem & fabricagio de farinha.

Em certas épocas do ano, a coleta tem grande importéncia, “Assim a
ocasifio propicia é a das chuvas quande os frutos regionais amadurecem -
{acal, cupil, bacaba, jatobd, etc,) e quando os primeiros ouricos da castanha
do pard’ comecam a cair. Durante o periodo de séea esta atividade & bas-
tante limitada e que quase restrita a procura, nos &cos dos paus podres, do
igdgo, uma larva de besouro, que é considerada como especiaria. ~

b) Organizagio Bocial

Quase nfo & necessfirio dizer sdbre as dificuldades do estudo de wma
sociedade altamente afetada por um processo depopulatério que chegou ao
ponto de tornar praticamente inoperante a sua estrutura social, pela inexis-
‘téncia de individuos capazes de ocupar as posicdes sociais avalidveis e cru-
ciais para a operacio do sistema (10). .

‘O processo depopulatério além de afetar a concretizagio dos padrdes
ideais do comportamento, os tém modificado consideravelmente pelas defi-
ciéncias que surgem transmissiio cultural, solapada pela morte dos individuos
mais velhos, ocasionando a perda irrecuperével de muitos aspectos do conhe-
cimento tribal. Por estas razdes, a nossa andlise comparativa limitar-se-&
apenas ao sistema de relacdes, a regra de descendéncia e ao matriménio.

(10) Entre os Surul o desiquilibrio dem co entre os Bexos, originados entte
outras causas por umsa epldemia de xﬂﬁe, obrigou a uma sociedade, tradicionalmente
poliginica, a adotar uma forma de pollandria. (Larala, 1963).
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Sistemas de Relagdes — Contentar-nos-emos zgqui a apresentar uma lista
de térmos de referéncia (para Ego masculino) relativos as sociedades Surui
e Akudwa-Asurini, seguida das equagtes que indicam asg diferencas ou igual-
dades existentes entre os dois grupos. Xstes térmos serde analisados quando
tratarmos do matrimdnio. Deixaremos para um outro trabalho (a estrutura
do parentesco Tupl), a comparacic déstes dois sistemas de relagdes com as
das demais sociedades Tupl

Suruf Akudwa-Asuring

1. PP, Pm (11) amosa tamoyne

2, mP, mm isarosa N isarike

3. B, IP ina towa

4, m, im inea ihya

5. Im itotyra itotyra

6. iP isesée - isasée

7. 1 (mais velho) ekeyra tekeyra

8. I (mais ndvo) tyruyra tywyra

9, 1 henyra henyra

10. FIm itotyra?yra , itotyra?yra
11, fIm . itotyrasyra itotyrasyra
12. Fip isaséememyra isaséememyra
13, fiP jsaséememyTa isaséememyra
14, F, FI _ tirayra (siwa) tas?ra

15. f, fI acyra (ciaten) tasyra

16. Fi hekosara hekosara

17, fi hekosara hekosara

18. FFT, Fi, fF, ff misamoina hemominoa

Dos térmos acima podemos chegar as seguintes equacdes correspondente
a cada um dos dois grupos:

FIm » FiP FIm = FiP
flm < fiP fim = fiP -
FIm < flm  FIm s fIm
FiP = fiP FiP = fiP
Fi = fi Fi = fi

(11) No decorrer daste trabalho utilizaremos as seguintes abreviaturas:

P = pal IP = irm#o do pal {P = irmi&. da mie —
m = mie im = irmfi da mie Im = irm&o da mée

I = jrmio el = espdsa, irméo FI = filho, irmio

{ = irmi El = espbso, Irmi. ti = filha, irma

F = filho E = espdso FF = filho, filho

I = fhhg e = espdsa PP = pal do pal

)
B
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Regra.de descendéncia — A existéncia de cinco clds patrilineares entre
os Surui e de uma série de segmentos, entre os .Akuawa-Asurini, formando
pequenos grupos auténomos, é uma evidéncia para a constatacdo de uma
regra de descendéncia unilineal entre éstes indios, contrariando a tendéncia
de alguns autores de classificar os grupos Tupi como possuidores de regra
de descendéncia bilateral (12). TUm outro lado bastante esclarecedor é a
concepgiio bioldgica de descendéncia, que atribui ao homem tode o papel na
concepgéo do filho, idéia esta que foi bem compreendida por Anchieta: “as
maes nao $&o0 mais que uns sacos, em respeito dos pais”, A terceira evidén-
cia estA expressa no mecanismo politico da transmissio da chefia, como
ocorre principalmente entre os Surui. A chefia é hereditiria e pertence ex-
clusivamente ao cla Koaci. O direito de sucessiio cabe ao filho mais velho
do chefe, embora possa ser preteride pelo seu irmio, imediatamente mais
ngvo, desde que exista um consenso tribal de sua incapacidade para o eargo
(cf. Larala, 1967b). A inexisténcia de filhos para um chefe torna o seu
irmio o seu sucessor. Os Asurini contudo, nao possuem uma chefia tribal,
tendo cada grupo local um chefe, escolhido segundo um critério de prestigio
" mais do que de hereditariedade. No tempo da pacificacio, 8stes chefes luta-
vam entre si buscando uma hegemonia tribal, que jamais se coneretizou.
Mas, o principio de transmissdo de chefia por linha patrilineal aparece tam-
bém em outros grupos Tupi, constituindo uma evidéncia de sua regra de
descendéncia unilineal. ’

Matriménio — Os Akuidwa-Asurini sgo, como vimos, possuidores de tér-
mos de primos do tipo Sudanés, que distingue os primos paralelos dos primos
cruzados e éstes entre si e tém como matriménio preferencial a uniio entre
um homem e & filha da irma de seu pai, 0 que determinou um tipo de froca
bastante restrita. Assim, um homem do grupo A_cede uma mulher de sua
geragho para um homem do grupe B, esperando receber om troca, na gera-
. ¢@o seguinte, uma muther para sua linhagem. Em outras palavras, um ho-

mem cede uma irmé para uma outra linhagem, mas reivindica para um filho
o direito sébre a filha do névo matriménio. Este procedimsnto, que expressa
o desejo de uma troca direta, néo & satisfatéria do ponto de vista da solida-
riedade do grupo, porque limitando o nGmero de linhagens participantes do
intercimbio matrimonial, restringe a amplitude dos lacos de parentesco afim
nas geragdes (ef. Needham, 1958:217). Além disto, a motivacio da troca di-
reta é frustrada, pelo menos emocionalmente, desde que aquéle que cede sua
irm@ ndo é quem vai receber outra multher na geracio ceguinte. Esta nao
é realmente uma solugio desejivel numa sociedade que considera a poliginia
como fator de prestigio. Desta forma, um outro tipo de matriménio prefe-
rencial com a hekosara (fi), aparece como uma antecipacio de um sistema
de reciprocidade e ciclo curto como satisfagio de uma troca direta (Levi-
Strauss, 1949:556). :

(12) cf. entre outros cihnrles Wagley ¢ Eduardo Galvio, «O Parentesco Tupi-
Guarani», in Boletim do Museu Nnaclonal, Nova Série, Antropologla, n.o 6, 1546,
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Em ambas soluctes persiste o carfter desfuncional déste sistema matri-
monial, porque as frocas permanecem resiritas apenas as duas linhagens, po-
dendo provocar uma maior atomizagio do grupo tribal, Isto porque o ma-
triménio com a prima cruzada patrilateralmente sdomente reforca a solida-
riedade do grupo em sua forma prescrita (Needham, idem) o qué nao ocorre
na sociedade Akuawa-Asurini. Assim, o fracionamento do grupo néo se da
em maior escala porque hé& dentro da sociedade um fator que dificulta a
melhor interaciio da linhagem relacionadas pela alianga, tornando-as tRo afas-
tadas uma das outras como agquelas que ressente de nao participacdo do in-
tercambio de espbdsas. Este fator é o comportamento entre os membros do
*grupo de sibling” que é caracterizedo por uma forte amizade, o que deter-
mina uma responsabilidade de protegio & irma, encargo que permanece mes-
mo apds esta ter contraido matriménio. Como sdo frequentes as rixas do-
mésticas, e como estas degeneram em agressoes {fisicas, as relacfes entre
cunhados sdo bastante tensas e podem desencadear, como aconteceu diversas
véazes, lutas entre os segmentos ligados por afinidade.

Podemos. entfio, notar que mesmo entre duas linhagens associadas pelo
intercambio matrimonial persistern dois tipos antagdnicos de expectativas:
um favoravel, traduzindo os anseios de concretizacio da operacdo de troca
em andamento, outro desfavoravel extrapolando os problemas de ordem do-
meéstica para o ambito da linhagem.

Em resumo, a sociedade Akuawa-Asurini caracteriza-se por condictes de
inseguranca e instabilidade, determinada por um sistema matrimonial ngo
funcional, o que ndo acontece, como veremos, entre os Surui, onde predomina
o matrimdnic preferencial com as primas cruzadas bilaterais, apesar da exis-
téncia de térmos de primos do tipo Sudanés e nido Iroqués como classificamos
anteriormente (13).

O matrimdnio preferencial com as primas cruzadas bilaterais é mais
condizente com & terminologia de primos do tipo Iroqués, onde age como uma
forma de troca direta que limita o intercimbio a duas linhagens, desde que
um homem casa com sua prima cruzada que estruturalmente pode ser, ao
mesmo tempo, a filha do Im e da iP, =Rste tipo de matriménio é proéprio
do sistema de duas seccbes, sendo que &stes exigem mecanismos suplementa-
res de manutencio da solidariedade. Mas, entre os Surui, esta regra prefe-
rencial aparece dentro de uma terminologia sudanés, que no caso indica ape-
nas uma ligeira preferéncia para a prima cruzada matrilateral, Este tipo de
troca, entretanto, levaria o grupo a ter que utilizar de mecanismos que su-
plementem =z solidariedade e éles aparecem guando consideramos a interde-
pendéncia dos grupos nas relagbes de trabalhos e na participacdo em cerimoé-
nias méigico-religiosas.

(13) Em nosso livro INDIOS E CASTANMEIROS, publicado em 1967, mas cujos
dados referem-se ao trabalho de campo realizado em 1961, realmente cometemos
gstli equivoco, corrigido pelas observacfes efetuadas, numa Segunda etapa do tra-
alko em 1966. ) :
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O matriménio avuncular aparece neste caso como uma forma de comple-
mentacfio, tornando mais amplas as perspectivas de trocas, sendo cormum Ego
ceder uma irmé para o irmé#o da mie, retribuindo a sua unific com a filha
do irmfio da mae,

Quanto & forma de matrimdnio & também comum entre os dolz grupos
a realizacfio de matrimodnios infantis, mais comumente entre um homem e
uma menina, O comportamento ideal, entretanio, interdita as relacdes com
uma jovemn espdsa, até que ela tenha a primeira menstruacio.

O divércio é comum, ocorrendo fnequeﬁtemente e facilmente, facilitado
que & peln inexisténcia de qualquer sistema de “bride-price”. E como forma
secundéria de matriménio, ocorre também o levirato. '

Somente entre os Akudwa-Asurini existe 0 matriménio de um homem com
uma mulher e a filha desta, forma de poliginia habitualmente associada a uma
regra de descend@ncia matrilineal (cf. Levi-Strauss, 1958:137), mas que pode
ser explicada dentro de uma sociedade patrilineal, desde que esta nao seja de
duas secgdes, e éste evidentemente ndo é o caso dos Alkuawa-Asurini.

Em ambas as socidades, a regra residencial foi, pelo menos num passado
. muito préximo, a patrilocalidade, fato é&ste que comprovamos materialmente
a0 constatarmos a existéncia até recentemente de casas pertencentes zos di-
versos clas, como observamos entre os Surui. :

¢) Bislema mdgico-religioso

Como acontece na grande parte dos grupos Tupi, o heréi mitico & Mahira,
que & o ancestral comum de todos os Akudwa (14), Pare um jovern Akuawa-
Asurini foi Mahira que féz tudo: a terra, os homens, os animais, e foi tam-
bém quem ensinou aos indios o uso do fogo, cultivar a terra, a tocar as flau-
tas que as mulheres nio podem tocar. Entretanto, éste papel de “Ser Su-
premo” atribuido pelo jovem ao heréi mitico nos parece ja um resultado do
contato, porque esta & uma preocupaciéo dificil de ser encontrada nos mitos
'fupi, com & exceglio dos Apopokuvas (15). Ao fazermos esta observagio,
recordamos wm mito que nos foi transmitido pelo xami Asurini:

“A preguica féz a agua,

N&ao havia agua

Mahira levantou o céu,

Nio havia terra, :
Mahira carregou a terra e & [éz dura.

(14) Em 1966, a0 pronunciarmos a palavra Akudwa, o5 Surul afirmaram ser
esta também a sua denominaclo. ,

(15) No mito Aropokuva, a primelra missfio do grande ancestral fol a sepa-
racio do mundo_natural! do sobrenatural, preocupando-se com o prinelple dos séres
e coisas. Cf., Nimuendaji, 1914,
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O filho de Mahima caiu na terra,

Ia flechar o caitet.

O caiteti veio rapido e féz cair o filho de Mahira,
Mahira zangou-se, féz caitet virar jaboti,

A anta féz dura a terra”.

Assim, mais do que o de Criador o papel do herdi mitico foi o de romper
a confusdo inicial, estabelecendo ume ordem onde s6 havia o caos. Enqguanto
& desordem é representada entre os Apopokuva pelas trevas, entre os Akudwa
ela reside na mistura desordenada dos elementos. Mahira, antes de mais
nada, teve que separar o céu da terra e tormar esta ultima bastante dura, o
que féz com o auxilio da anta. E nfo & 36 desta vez que a anta coloca-gse
ac lado de Mahira, posteriormente quando “Tatorahoa” (literalmente, o
grande tatd) lancou uma flecha para o céu, todos os bichos agarraram na
mesma, querendo atingir as regifes celestes. Buscavam, entio, 0 mesmo céu
que Mahira separava a terra, A anta agarrou a flecha por dltimo e esta
perdeu a forca e caiu. Foi entdo que todos os bichos viraram cacas. Tato-
rohoa, que desta forma tentou romper a ordem estabelecida por Mahira, con-
tinuou vivo, mas mora debaixo da terra e é considerado mau.

Enquanto outros grupos Tupi, como Tenetehara e Urubid, possuem nu-
merosos mitos a respeito de Mahira, entre os Asurini poucas informacdes
podemos colher, isto talvez como resultado do processo de depopulagcido. En-
tre os Surui, por exemplo, ndo fol possivel encontrar a versic da primeira
parte do mito acima, mas encontramos uma referente a sepunda: *"Taturahoa
atirou uma flecha grande para o céu. Todos subiram na ficcha, juntamente
com Mahira. Pretendiam ir para o céu. .Todos os bichos subiram. A flecha
ficou muito pesada, quebrou entdo uma parte, Sé Mahira subiu, os demals
cairam. Agora todos os bichos viraram cacas”.

Esta nltima versio torna compreensivel porque n&o colhemos entre os
Surui a versdo do primeiro mito. O papel de Mahira é entfo, muito mais
passivo, enquanto entre o5 Asurini éle separa o céu da terra, entre os Suruf
€le necessita da ajuda de Taturahoa para atingir o céu. Taturahoa nido é
entre éstes indios considerados como uma entidade ma.

Mas o fato de termos colhidos poucos mitos referentes a Mahira nio di-
minui a sua importancia, porque éle é sempre lembrado como ¢ mais impor-
tante dos ancestrais. Os Suruj, que estio organizados num sistema clinico,
tém um ancestral especial para cada um dos segmentos, mas éstes descen-
dem diretamente de Mahira. Sdmente os membros da clia Koaci é que diz
ligado f@nicamente a Mahira,

A crenca em Mahira & associada com a da sobrevivéncia da alma, Esta

quando a pessoa ainda é viva denomina-se "dwera", que sai do corpo en-
quanto a pessos. dorme e possibilita que ésse seja invadido pelo “asonga”,
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espirito dos mortos, que provoca os sonhos. Os “asonga” sdo espiritos que
vagam pela terra até que s&c chamados para o céu. Durante esta perma-
néncia andam pela floresta e podem ser vistos, o que pode tornar doente ou )
covarde quem tiver a infelicidade de os encontrar. Os “asonga” atingem o
céu através da “itakuara” (grutas nas pedras), onde habita um tipo de espi-
rito, os Karuara, que quando descontrolades podem causar doencas.

Os Karuara quando dominados pelos xaméas, os conduzem até a presenca
de uma “sawara” (literalmente traduzida como onca), .espécie de espirito
protetor dos xamés. Este fato explice a recusa inicial dos Akuawa-Asurini
em matar oncas (16). Entretanto, os nossos dades referentes aos Surui ndo
fazem nenhuma mencao a éste espirito, o que se deve talvez ao fato de nio
existir atualmente nenhum “pagé” entre &les, O 1ltimo que foi realmente
considerado como tel foi Musenai, “mourobixawa” (chefe) que morreu em
1960. Era quem defumava as pessoas estranhas que chegavam a aldeia e
quem realizava as curas, utilizando da técnica de “chupar o hicho”, apds ba-
forar uma grande quantidade de fumaca sobre o doente.

A técnica do xamanismo baseia-se no contrdle dos "Karuaras”, que sao
atraidos pela fumaca dos “petinmahdoca” (17) e que o auxilia a retirar o
“bicho” do corpo do doente, Karema é nome genérico dos “bichos” gue sdo
extraidos dos enfermos e uma de sua forma mais comum é a abetha, Um
homem s6 se transforma em xama através de um aprendizado, auxiliado por
aptidées naturais que lhe sdo préprias. Existe entre os Asurini uma ceri-
mébnia que tém como finalidade a descoberta destas vocagbes, Chama-se
“opetimo” (o que come tabaco). Inicia-se ao som das trés flautas Asurini,
que ¢ tocada diante de uma casa no interior da qual todos permanecem, en-
toando uma cancdo, liderados pelo “pagé”. Quando esta cancido termina,
inicia-se outra cantada sdmente por uma mulher, enquanto dois homens (os
que vio participar ativamente da ceriménia) saem para fora, com chocalhos
nos pés, ¢ dancam. Enquanto isto o pagé continua com a sua cancio que
repete sempre que “a onca esté no céu”. Mais tarde, um outro homem
ajunta-se aos dois primeiros. E entdo que o xamd surge trazendo um grande
cigarro que ¢ entregue a um dos homens, que é a figura central da ceriménia
e representa a “sawara”. ®ste aspira longamente a fumaca, tentando nao
expeli-la, mas tem que desistir quando é tomado por ansias de vémito. Desta
vez o candidato nio conseguiu entrar em transe, ou “nao conseguiu receber
o Karuare”, como explicou o xama.

16) «Sawaras aparece em alguns cantos xamanisticos, entoados pelo pajé
Asurin], durante o ato de curar, m déles diz;
<ase'en, motoka wetopd .
penothi issewe
porake sawara wenyroyhyma
omowyne,
‘ isee enee 'wey. .
0 que pode ser traduzido como: ¢eu falo para vocé ficar bom, eu fico de Dé, vocé
também, tocando no poraqué e na onca que sho frios, eu canto para vocéds.
(17) «petinmahdoa» & um longo clgarro, com cérea de 3¢ cems. de comprimento,
que ¢é utilizado em diversas ceriménias,
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Uma outra cerimdnia que presenciamos, desta vez entre os Surui, é co-
mum aos dois grupos. Os Surui a denominam Ahiodia, enquanto os Asurini
a chamam simplesmente de Asonga-reke. Realiza-se, anualmente, na primeira
lua cheia, durante a queimada das rogas, e a primeira providéncia consiste
na construgio de uma casa cerimonial, tdda fechada com folhas de palmeira,
no centro do patio. Tokasa & o nome desta casa que representa a Itakuara
e que durante a cerimdnia & ocupada pelos Karuara. Durante toda a lua
cheia 05 homens devidamente pintados participam de uma danga que se rea-
liza do nascer do sol até cérca de duas horas depois e recomeca a tarde, com
a mesma duracdo, até o por do sol. E entfo interditado aos participantes
de deixarem a aldeia, por qualquer motivo, e nio podem banhar-se nos ria-
chos e principalmenie embrenhar-se na floresta, Somente determinadas pes-
soas podem participar da caca e podem ir ao igarapé buscar a igua necessa-
ria, inclusive para o banho dos participantes. Foi durante esta ceriménia,
quando o céu estava ainda embacado pela fumaca da queimada, que o chefe
Surui nos mostrou a lua, rodeada por um grande circulo luminoso, dentro do
qual aparecia ainda uma estréla, e afirmou que aquéle era o “oporah&i”
(danca) de Mahira. E disse que a lua era seu pai, Musenai, que executava
no céu o mesmo papel que éle realizava na terra. A estréla proxima a lua
fepresentava Moumarihd que tinha o mesmo papel de Wasai, a segunda pes-
soa em importéncia na ceriménia, e acrescentou que os homens dancavam
dentro do circulo luminoeso, enguanto as mulheres dancavam fora do mesmo.
Realmente, como podemos ohservar pelo gréafico 1, a posicio dos astros e do
fendmeno de refragdo luminoso, era exatamente igual a dos participantes da
cerimoénia.

Durante os dias do “Ahiocaii”, os homens afirmavam ter visto dentro da
Tokasa o espirito de seus ancestrais. E uma das cangdes, entoadas no inicio
e final de cada sessdo, possuia um estribilho que era procedido pelo nome de
todos os antepassados, cujos nomes ainda n#o tinham sido esquecidos. No
Gltimo dia, pela manhd, os indios perguntaram-nos se tinhamos visto Mu-
senal perto do sol e acrescentaram que todos os espiritos iriam embora le-
vados pelos Karudra, rumo ao leste. A casa foi entio desmanchada ¢ o ma-
terial jogade bem longe, no mato. Disseram-nos, ainda, que no leste a
“Amana” (chuva), temerosa de encontrar com todos aquéles seres sobrena-
turais, viria entSo para aldeia. Realmente, iniciava-se a estacio chuvosa.

Esta cerimdnia foi realizada também pelos Asurini, um ano antes de
nosse permanéncia entre éles. Nakawaé contou-nos como foi a ceriménia,
exatamente igual a dos Surui, porisso salientamos aqui apenas algumas dife-
rencas: devido a sua situagiio de contato com os civilizados, preferiram cons-
truir a Tokasa, praticamente no meio de suas rocas, longe do Pésto Indige-
na; Nakawaé acrescentou que a fumaca do cigarro usado por éle (entre os
Surui, pelo chefe) ia até o céu, diretamente 3 Mahira, Disse, entretanto,
que os mortos néo descem até a Tokasa, mas do céu olham para o seu inte-
rior e ouvem o canto de seus descendentes.
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A realizac@io déste cerimonial quando os filhos entram em comunicagio
com ©0s seus pais explica, de certo modo, a preocupacgio que tém éstes indios
de delxarem descendentes. Das atengtes gue éstes dedicam aos antepassados
parece depender a sobrevivéncia da alma. NMas os vivos ndo tém que se
preocupar apenas com & alma dos mmortos, mas sim também com os seus ca-
daveres. E necessirio impedir que éstes sejam profanados por seus inimigos
e esta razio explica porque enterram os mortos dentro de suas casas, garan-
tinde de uma forma extrema a inviolabilldade dos sepulcros (18).

4. CONCLUSAO

Ao iniclarmios o nosso trabalho verificamos a possibilidude de utilizacio
da tradicfio oral como um instrumento valido para & Antropologia, Comeca-
mos por refutar os argumentos utilizados por Lowie para negar esta possi-
bilidade.

Mas as dificuldades do aproveitamento isolado da tradicdo oral, especi-
ficamente em relaciio a nossa hip6tese central — a participacio dos dois
grupos hum mesmo processo de cisdo, féz com que aceitéissemos as suges-
tdes de Vansina, recomendando o seu uso ao lado de outras técnicas, capaz
de preencher as suas lacunas e controlar suas distorgGes. Por isto, passemoas
a concentrar a nossa énfase sdbre o método comparativo, tendo em vista que
constava da meméria do grupo varios processos de cisdo, mes nio exatamente
aguéle que procurfivamos, cuja veracidade, entretanto, continuava a ser indi-
cada por outros dados,

Gracas a este nova orientacédo fol possivel continuar o trabalho, embora
a andlise inicial dos dados resultantes do estudo da tradigio oral nido tenha
confirmado a nossa primeira hipbtese de trabalhn. Esta, como vimos, consis-
tia na suposicio de serem as duas sociedades estudadas o produto de um
mesmo processo de cisfo, que poderia ser expresso pela férmula:

X=A4+ 5

-onde X seria o grupo inicial, de cuja divisio resultaria A, os Akuawa-
Asurini, e S, os Surul. Afastada a hipétese da ocorréncia de um processo
simples de cisiio, conseguimos gracas aoc método comparativo, e a partir de
alguns dados suplementares obtidos através da tradigdo oral, substituir a
hipdtese inicial pela a da existéncia de um processo multiplo de cisbes, onde
X seria a somatéria de um nimero indeterminado de grupos, entre os quais
encontrariamos A e S,

(18) Entre os Tuplnambd existla a crenga de que o esmagamento do crineo
do caddver lmplicaria na sua morte eterna, Esta crenca seria uma dQas razdes
poerque os Tupl enterram oS seus mortos dentro de casa ou no phtio da aldela.
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Podemos, entio, classificar os dois grupos sob a denominacfio genérica
de Tupi dos Tocantins, denominacfio esta um tanto arbitrdria, tendo em vista
as suas evidentes ligacdes com o Xingu., Mas e anélise dos aspectos das suas
culturas materiais, que demonstrou uma semelhanca muito maior entre éles
gue entre quaisquer outras tribos Tupi conhecidas; o mesmo acontecendo

com as suas atividades agricolas, além do pouco que sabemos sbbre as suas
atividades mégico-religiosas indicar uma forte identidade, nos levaram a for-

mulacio desta classificacio comum. E verdade que a sua organizagio social
e politica apresentam algumas distingGes, que podem ser explicadas, contudo,
em térmos de arranjos organizacionais, determinados sem davida pelos dife-
rentes eventos histdrico-cultural a que foram submetidos.
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